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الجدي | aT‏ ود ذاه © وت کرمه و وجوده کو 
وظهرافعاله اليد في صعائف مصنو عاته # والصلوة والسلام علىزدة 
مخلوقانه ۶ وعدة موجوداته # وعلىآله واصعاه وانباعه فی‌حرکانه 
وسكناته # (امابعد) فقول الملخجى* الى حرم ربه‌الباری # على بن سلطان 
نهدا لقارى 8# لماشسرعت فى شرح الفقةالا كبر للامام الاعظم والهمامالاقدم# 
کان فى ني و طو بتى ان يكون ضر اححيث تفع بهالمبتدى و يشتنع بهالمنتهى 3۶ 
ثم انحر الكلام الى الكلام # حتى خرج عن النظام المرام ‏ فسنم ببالى 8 
وحمالى 4# أن اصنع شر حا موجزا على قصيدة ۳ الامالی عد ایکون مقيدا 
للاداتى والاءالى 3# و بصیرمو جبا لتزق حالى 8# و سبباطسن ای 8 و معيته 
بضوءالمعالى 3# لبداًالامالى # فاقول قال الناظم و هو ااشیع الملامةا واطسن 
سراج الدين على بنعقان الاو شى سق الله ثراه ¥ وطيب مدوم ومثواء + 


( قول العید فىدأ الامالى ) # ( لتوحيد بنظم كائلآ لى ) 


اراد بالعيد تفه ای عر_هالله و صف تفه بالعبو دية اعترانا للعق 


(بالربوبية ) 


ar -‏ ۱ 
باروية وتشر فالهابهذه النعمةا ل جلية # وتكر عالها بهذه الصفة العلية © 
کاقال القائل ## لاندعنى الا ماعبديا ب فانه اشرف اسعایا #۶ والامالى جع 
الاملاء واللآآلى بجع لول ولنوحيد متعلق يقول لا بدأ ولامقدرکافیل 
اىلاجلى توحيد عظيم ارب كرح وهوائبات الوحدانة نذا تالصمداية 
والمعئىاقول فى اتداء انواع الاملاء لاظهار توحيد ربالمماء #:ظوم مشل 
على مسالك الثناء کنظم اللا لى فى الضياموالصفاء (فاعلان‌ادلة التوحيد 
مشصون بهاالقرأن لاهل العرفان قالالله تعالى © والهكم اله واحدلااله 
الاهوائر جن‌ارحم 2 وقال سصانه تعالی # فاعل اله لاالهالاللهو فدحملت 
كلةالتوحيد مفیدةلنق ماسواءفىالالوهية وعدم غيره فی‌اسحقای العبودية 
مع اعتراف وبع الخفار توحیدالربوية حيث قال تعالى # ولثن سألتهم 
من اق التعوات والارض لبقولن الله وقالتعالى ‏ قالت رسلهمافىالله 
شك فاطر السعوات والارض فى وزعت‌الحوس و الولثية ان‌الصانع اثنان 
| حدهها خالق ابر و الا خر خالق الشمرو ردقو له تعالی##الله خال یکل شی 
و امافوله تعالر,## يدك انبر #فن‌باب الا کتفاء اومن طريق الا دب فىمقام الثناء 
وءنه فوله عليه السلام # المي ركله دك والثسرليس اليك #6اىلا شسب اليك 
الم تعظیا يالا سال خالق الكلب وان برتکر ما والا فکماقال له تعالی * 
قل ان الاعرکله لله و ف لکل من عند ال چو قال بعضهم احدهاالظلةوالاً خر 
النور وفساده اظهر من الشمس لانهما عرضان مفتقران الى موحد هما 
کا قال‌تعالی 6 و جعل الظللات والنور ب فهما حمو لانلهسصرانه “هران 
لامر مكاقالتعالى ۶ و جعلا الیل والنهارآتين #و دلیل القانعفی‌قوله تعالی 
#د لوکان فیهع۱] لهة الا الله افسدنا ## قطعی اجاعی لاظن افناعی کانوهم 
بعضهم على ماببناء فى عله الالبق 4 وزع الطبا يعيون ان الصائع اربعة 
اطرارةو البرودة و الرطوبة والیموسة وزيم الافلا کیون‌انه سبعةاالزحل 
و الشتریو الر ع والزهرة و عطاردو امس والتمر و بطلا نهماظاهر عقلا 
ونقلاو عبدة الاصنام مع انهم الجهلاء اقرب الی‌معرفةالرب منهؤلاء الذين 
بزو نانه المكماء فنهمبعترفون بر بو يدن سحانه تعالی و اعایعبدون الا لهة. 
لبقر بوهم اليدتعالى وليكونوالهم شغعاءلده واما التوح.دالصرف الذى 
بقولبه الوجودية والحاولية والاتحادية من انالحق هوالوجودالمطلق 
فشسرمنكفر الثنوية والحاصل انتوحيد اهل الايمان هوتصديق بالجنان 


و 6 

و افرار بالاسان على انه تعالیاحدفی‌ذانه وو احدفی‌صفانه و خالقلصنومانه 

كا اشاراليه وله 
( اله الق مولاناقدم ) # ( وموصوف باوصاف الكمال ) 
المراد بالاله العبو دبای وبانللق اغلوق و هو ماسو اه سصانه و تعالی # 
والولی هو السیدو الناصی والریومتوی الا م والقدم مالم يسيق بالعدم 
ومائدت قدمه اسحال عدمه فهو عتضین لنعت البقاء فهو الاول بلااتداء 
والآخربلااتهاء والظاهر بالصفات والباطن بالذات وهو مولانا نم الولی 
ونم النصير ليس كثله شى“ وهواسیم البصير وهو متصف باوصاف 
الكمال من‌تعوت الللال وصفات الال الذائية و الافعسالية والثبوية 
والسلبية فهوکا اله موصوف باوصاف الکمال ميزه عنسمات النقصان 
والزوال ثم الخلق من‌صفات الافعال و هی‌قدعة عندنا فانه سهانه تعالى 
كان خالقا قبلان حلق‌اتلق خلا للاشاعر2 ذاقالالشارح منانمن قال 
انه لويكن خالقا قبل اناق امداق فقد كفرنشاً من جهله بتحقيق السثئلة 
( هواطی المدبركل امس ) # ( هواطق المقدر ذواطلال ) 

قال‌تعالی 8۶ هو احلى لاله الا هو چو قال + بد بر الام من السعاءالى الارض و 
و قال انا کلشی*خلقناه‌شد رو قال چ تبار اسر بكذى الالو الا کرام 
ای‌ذی العظمة و الرجة قال اهل السنة اليا من صفات الذات و هی‌صفة 
حقيقية قاعة بالذات تفتضی صحة و جودا لصفات من‌العل والارادة 
والقدرة و حو هالن‌قامت‌به و قالت المعتزلة هىعدم امتناع الم و القدرة 
ثم المدبر هوالعالم بمواقب الامور واطق هوالثابت وهومنمعانه‌سهاند 
والمقدر موجد الاشياء على قدر مخصوص وقيل الموحد الذى لصح مزه 
الفعل والترّك وكل اص مفعول المدبر ومفعول المقدر محذوفتقديرهكل 
ام شرينة ماتقدم فکل‌شی" من خير وشر ونفع وضروحلو ومس قضاله 
وقدره فىالازل فلاشدل ولاتغيروفيه اشارة الىدخول افعال العباد 

فيمخلوقاته رداعلى الممرالة ˆ 

( ميد الخير والشر القبم ) ٭ ( ولکن ليس برضى بالحال ) 

الارادة‌من‌صفات الذات تقتضى ر جح احد الجائزين من ال والفعل 
بالوقوع و ترادفها المثية والرضا والحبة سواء هذا مذهب | کثراهل 
السنة وقالت المممرلة و بعض الاشاعمة الرضا والحبة نفسالارادة والمشة 


( واختصت ) 


> 


| واختصت المعرلة بشولهم | ن ار من‌الله و الشی من العيد ونقول نم 
يظهر ٠‏ ن‌العبد حسب کس ه لکن ملق اه سصانه فيه فالکل منه ثم 
اح بجر صفة كاشفة لاشر وتسمينه شرا وقبه_ا بالنسبة الى تعلقه 
نا و ضمرره انالا بالنسية الى صدو ره منه سصانه و هذا احد معاتى حديث 
# والشر ليس اليك # ثم اج و احسن بعرفان بالشمرع و عندالعتلة 
بالعقل وا ال بضع الم مالا عکن فىالعقل تقدير وجوده فىالخارج 
وقل الحال و السعیل مانةتضى ذاه عدمه والمراديه هنا ماکان بعيدا 
| ع نالصواب عند اولى الالباب کالکفر والمعصية فانه سحاله مريد لها 
غيرراض ا لقوله تمالی # و مانشاژن الا انيشاءالله ##وةو لهو لار ضی 
لعباده الكفر 4۶ ولماكان عبارة الناظم عريد اير و الشمر منطنة توهمرضاله 
بهما استدرك وعادل لاستعمال الال على غير المرضى من الفعال قول 
من‌قال شعرا + تءصى الاله وانت تظهر حبه #۶ هذا محال فى الفعال 
١‏ بدیع # اوکان حيك صادقا لاطءته # أن الهب من حب مطيم # 
( صفاتالله ليست عين ذات ) # ( ولاغيرا سواه ذا انفصال ) 

اطلق الناظم ص_فاتابنّه فشعلت صفات الذات و صفات الافعال فهى 
ايت عين الذات ولاغير ها ماهو مذهب اهل السنة ومذهب احکیاء 
ان الصفات عين الذات ومذهب العتزلة انها غرها کذا ذكره جاعة 
والشهور عن المعزلة ننى الصفات بالكدة حيث زعوا ان صفاته عين 
ذانه بعنى ان داه می باعتيار التعلق بالمعلومات مالا وبالمقدر ورات 
درا ال غير ذلك نظر الى ان فىاثباتها ابطالا للتوحيد للزوم تعدد 
القدماء والتعير ق‌سواه ماك الى الذات وذکر مراماة للادب وتتزيها 
لارب ومواه دل من غير للتأ كيد وقوله ذا انفصال مشیرالی ان الراد 
بالغير الغيرية الاصطلا حیة و هوالذی عکن انفصاله عن‌الذات لاالغيرية 
اللغوية اظهور ااغابر بينالذات والصفات اما کونها ليست عین‌الدات 
فلان الصفة است دين الوصوف واماانها ليست غير هافلان صفانه 
تعالى لاننفك عن ذانه ازلا وادا حلاف صفات محلوقانه 

( صفات الذات والافه‌ال طرا) ۶* ( قدعات مصونات الزوال ) 
ا ان صفات الذات ماد يلرم من تفه نقيضه و صفات الا فعال مالا یلزم نفیه 
من نقيضة والفرق سن‌الذات والصفة ان الذا تكل ماعکن ان تصور 


8 5 همه 

بالاستقلال لاف الصفة فانهاکل مالاعکن تصورة الابما والحقيق ان 
من‌قال الصفات غيرالذات نظر الى انالصفة قائمة بالذات وتقدم الذات من 
ااضروریات ومنقال الصفات عی‌الذات نظر الى ان الذات غير منفکعن 
الصفات ومن قال لاعين و لاغيرنظر الىانهالو كانت عسالکانت‌ذاتاو لوکانت 
غيرا لزم الرکدب وهو مناحالات و اه اع ۶ حقةةاخالات #و الگمز عن در له 
الادراك اد راكب ثمصفات الذات | بوه ة والعإوالقدرة والارادةوالكلام 
والسعع والبصر قدمة بالا جاع واما الفعلية وهی ee‏ عنه 
حلق الاشياء ورزق الاحاء والاداع والانشاء والاحماء والافناءواء د : 

والاماء وامثال ذلك فنی کونها قدعة نزاع غذهب اتنا ۳ ۳ 
قديمة ومذهب الاشاعرة انها حادثة وقيل المازعة ف‌القضية لفظیة 
لا حقيقية و فوله طرابضم الطاء و تشدید الراء ای كافة و نصبه على المال 
من الضمير الستکن فى قدمات ومعنى مصونات الزوال ای محفوظات 
من‌الزو ال عن الذات الو صوف بها اومن الزو ال ععی الفناء و العدم 


اذمات قدمه اسفال عدمه فالعبی ان جبع صفائه صعدية ازلية ادية 


( نتعىالل شیا لاكالا شياء ) # ) وذانا عن جهات الست خال) 


نسمى صيغة متکلم معلوم لافاثب هول كافىبعض الح اذرد نصب 


قوله وذانا والاشياء معرفة ویستقيم الوزن نقل حركة ال#مزة وفى سح 
كاشياء منكرة و فی اخر یکدی“ و هی ليست ی" والمعنى > ن معشسر اهل 
السنة تسعىالله شيا الا انه لیس کسار الاشيا ذانا و صفة ناء على ان الى 
۱ ععیی ال مو جود فهو اولى باطلاقه عليه لاه سعواره واحب الوحود و غبره 
52 ن آوعتنع الشمو د ومادل على حواز اطلاقه عليه فو له سواه ده 
# قل ای شی * | كي رشهادة فل الله شهيد ## و اما اذا قمل ال ۵ ندر ان 
ارده معنى الفاعلية وهوالردية فصو ز اطلاقه] عال کاسبق وان 
ارده معنى المفءولية فلا کقوله تعالی # خااق کل شى“ والله علىثى” 
قدبر *# وفىالمسئلة خلاف اجهمية حيث قالوا اله سصانه لاوصف 
باه شی ولابعل مانشارکه اعلوق ق‌اطار وه 3 قوله 1 ای ولسم 
ذائا لا ا الذو ات کا ار اليه بقو 3 0 ن جات الدت خال لان 
الصفات والدليل على حواز اطلاق الذات عليه لوك الجاع 3 


( عليه ) 


0 
1 


- ا تحت 8 1 
| عليهالصلاة والسلام # لاتفطروا فىذات اللّه ثم اعل ان مأوردالشرع 


Vv» 


باطلاقه على اله “كاله ان كان مش رکا دنه وبين غيره وجب عند 
اطلاقه نف المائلة فيه کالشی* والذات لاف مالمبرد الشرع باطلاقه 
فلاشال جسم لاكالا حسام مثلا خلا للكرامية فىنجو زهم ذلك 
واهات الست فوق ونحت ومين ویسار وامام وخلف وقوله عن 
جهات الست متعلق مال وهوخير مبتدأ مقدر وال صفة ذانا 
وفيه ردعلى الممززلة والقدرية ان الله ىكل مکان‌و على الشبهة والكرامية 


ز اله على العرش “كانه وتعالى ٭# وهورب العرش العظم # ای خالقه 
| وحاءله فانه قوم العلویات والسفليات 
( ولیس الاسم غيرا لسمی ) # ( لدى اهل البصيرة خيرآل ) 
لكك لس ا ي 

انبات مزة الاسم خن ولوضرورة کا صر حوانی قوله ##كل سر جاوز 


الاثنين شاع # الرصبرة ورف القلب درله الاشیاء والمراد باهلها اهل 
السئة وخريار صفة او دل و جوز رفعه ونصبه والمعئىليس الاسم 
غرالسعی عند اهل المنة بل هوعينه کاقاله شار<وه فلوقال وان الاسم 
عين للمعی لكان اظهر واسعی حالس 2 اختاف فيها على مذاهب 
احد ها ان الاسم عين اسعی 9۳ وهو بعد حدا ونايها انه 
غير هما وهوال تقول عن الجمعية والكرامية والمعتزلة وقال ابن جماعة 
و هو الق واعله نظر الى ظهور الفرق فىالاستعمالات اللغويةوالعرفية 
وثالئها اله عین‌الحمی وغير ال“مية وھوا مجح ودليله فوله سصانه ۶ 
مع اسم ربك الاعلى و ای ذانه ورايعهالا عبن ولاغير قال ابن -جاعة وكان 
مین العقیی من مشاكنا شول عبت من العقلاء كيف اختلفوانى هذه 
المسكلة فلت و وده الامام ارازى والأعدى على ايه لايظهرفى هذه 
المسثلة مايص محلا اماع الملاء وقد او ضع العلامة البیضاوی ق‌اول 
تفسبره هدا العیی و قدسبقه حة الالام الد الاسیی فىشرح 
اسیاء الله احسیی 


) و ماان‌حوهرریی وحم ) # ( ولا کل و مض ذو اشقال ) 
ماهنا باه و کدا ان وهی‌زایدة نا کیدال نی کقوله تعالی # ولقدمكناهم 


فيا ان مكناكم فيه # و اطوهر هواخزء الممحين الدی لادهحزی واحم 
هوالعب ال ركب من جزئين فصاعدا وهو قل امه والكل إسم 


-# A جوز‎ 


n 0‏ مس و ی ی مس تسس ی 
للد ع کید هن < حزژین‌فا کثرمناحز اءحصورءة والبعض ام جز e‏ بر کب 
الکلمنه و من غيرهفاشار :ف فىهذا الببت الى بعض الصفات السلبة 
وهو اناللهلاس وهر ولاج ولا کل‌ولابمش مشقل بالكل ای‌داخل 
فيه اوهو ليس عشقل مكان ولازمان و لابشی* من الکو نات حال اذالمذكورات 
على واحب الوحود محال لمدوثها و افتقار هاالى باريها 
( وق‌الاذهان حق كونجزء ) # ( بلاو صف المحزى بان خال ) 
ال ذهانچع ذهن و هو الط :2 والمراديه ها العقل و احق‌الثابت‌و الکون 
الوجود وال ان‌هذا البيت فيعض التون الكححة موجود ها وفى 
بعضها متأخرعن هذا الحل و ضووند مستفاد من صایمه واطاصل 
ان المتكابين من‌اهل اة ة ذهبوا الى امات وحود الجزء الذیلانهزی 
ی‌اطارح وان م 3 عادة الاراتضعامه الى عبره وعبرواعنه بالنقطة وكالوا 
انهاشی* ذووضع غير منقسم فان كانت مشقلة بذاتهافهی الجزء والا كان 
محلها غرمنقسم والالزم انقسام الال بانقسامه فيلزم الجزء وذهب 
الفلاسفة و مش اللمكرلة الى امتناع وحود المزءالذى لایجزی وهذا 
من جلة الفو اد و لس من ضمروريات العقا 
( وما القران ملوقاته‌الی ) # ( کلام الرب عن جنس القال ) 
ماهنا عمق ليس والقرآن یطاق وراديه القراءة و برادیه العف و راده 
القرژ وهو الراد هنا فانه الكلام النفسى القامم بذانه سصانه وكلام 
ارب فاعل تعسالی ای تعظم وتقدسكلام الق عن ان يكون من 
جذس مقول الق و هو اطروف والاصوات التى هی مخلوقة لکون 
مخلوقا وفى الکلام‌اشارةالی الهشالكلامالله غيرمخاوق و شال‌القر آن‌غبر 
مخلوق للايسيق الى الفهم ان المؤلف من الاصوات واطرف قدم 
کانقل عن بعض النابلة واتقق الساون على اطلای لفظ التکام على الله 
لکنهم ۶ تلفوا فى معناء فزهب اهل الق الىا نكلا مد تعالى 2 فى فاك 
ذائه ليس حرف ولاصوت وذهب الب‌افون الى اله مكلم بالمروف 
والاضوات 3 ثم اسو :اف هؤلاء فذهب 86 :اط مله م على مانقل ۶م الى 
انها قدعة قائمة بذانه تعسالی وذهب المعتزلة ۳ انها حادثة امد بغير 
ذانه وذهب الكرامية الى انها حادثة قاعة بذات الله تعالى ودليل اهل 
الق ان امروف والصوت محلوقات وكلام الله غير محلوق لامتناع قيام 


( الحوادث) 


i 
۳ مقر وعبات‎ ٠ اطوادث ذائه تعالى اذهو ن'مارات المدوث نعم القرآن‎ 
محفوظ فی‌صدورنا مکتوب فىمصا حفنا کانقول له مذ كور بالسنقنا‎ 
معيود یمس اجدا مود فی ارما غير حال في با ولافيها ال‎ 
العزاين ج_اعة 0 بالسئد عن الر بع عن‌اچد ان‌ر حلا له اصلى‎ 
خلف من يشسرب اهر فقا لاققال اصلی خلف من قول انالقرآن لوق‎ 
فقال “هان الله انهاك عن سا و تسألنى عن‌کافر‎ 
ورب‌العرش فوقالعرش لکن ) # ( بلاو صف ابمكن و اتصال‎ 

رب‌العرش ای خالقه ومالكه والاضافة للتشريف كرب البيت ورب 
جبريل وهو اعظ م المخلوقات وط بالموجودات وقد قال اند 
#ارجن اس استوی ¥ ومذهب انلاف حواز تأويل الاستواء 
بالا-تملاء وتار الل فمعدم التأويل بل اعتقاد الیل مع وصف 
ابر یله سصائله عاو جب التشبیه وتفويض الام الىالله و له نی المر اديه 
کافال الامام مالك الاستواء بقلم والكيف حهول و السئوال عنه‌دعة 
والا ءانه واحب واختاره امامنا الاعظم وکذا کل ماورد من‌الا بات 
والاحادیث التشابهات من‌ذ كراليد و العبن والوحه وحوها من‌الصفات 
ومنه افظ فوق فىقوله تعالى # و هوالقاهر فوقعباده # وفىةوله ماله 
وتعالى + مخافون ربهم من‌فوقهم # فلابؤلونه بااعظمة والرفعة كاقالبه 
الخلف و لاعبرالناظم بالفوقية وغيرالعبارة القرآ ل ةلضمرورةالاظم ا ستدركه 
شوله لکن بلاو EEE‏ ن واتصال ای‌بلا وصف الاستقرار ولانعت 
الاتصال لان‌کلاهما فىحقالله من‌اصال وفيه ردعلى الكرامية 
وال#سمة فى امات الجمة فانالكرامية شتون‌حهة العلو هنغيراستةرار 
على العرش واحسمة وهم الشوية بصرحون بالاستقرار علىالعرش 
بظاهر الايد ولاجة فيهالان الاستواءله معان كالاستيلاء ومنه فول 
الشاعى # قداس_توى بمرعلىالعراق # هنغيرس_يف ودم مهراق ج 
وكالقام و الكمال ومنه وله تعالى # ولمابلغ اشده واستوى # وكالاستقرار 
ومنه قولهتعالى 2 واستوت علىالجودى # فلااستدلال مع تعددالاحقال 
فان‌فیل ذاالفاشة حینثذ فىنزول المنشابهات اجيب بان فاته اظهار 
ممزالخلق وقصور فهمهم عنكلام ربهم وتعبد هم باعانهم فيقول 
الرا “حون فىالعل منهم آمنابه کل منعند ربنا فالتفو دض الى الله و الاعتقاد 


اس ۱۰ 

حقية 'دالله منغيران يعرف عراده من‌کال العبودية فالعبد ولهذا ‏ 
اغتازة اسلف و اش لش الا ات وا وت 6اختاره 
احاف عير حازمين على الهم اده مصانه عبادة فی‌العبد الاان العبودية 
أقوى من العبادة لا نالعبودية هی‌الرضاء ما شعل الرب والعيادة فعل 
مابرطى به الربوالرضاء ذوق العمل حتى كان ثرك الرضاء كفراوترك 
العمل فسقا ولذلك نسقط العبادة فالا خرة والعبودية لاتسةط فىالدارين | 
وبهذانین انمذهب السلف اسل وال ومذهب انلاف احکم 

( و ماالتشیه لار حجنو حها) # ( فصن من‌ذالك اصناف الاهال 


مانافة ۴ی ليس و خبرها و حها و الصون اطفظ و الا دال جع اهل 
و الر اد لهم اهل السنة واطماء. 3 ای ليس التشييدله واه طر لھ 8 
مکی نا فاحفظ عن ذلك الاعتقاد الفاسد اكل العم الدی لاروج‌هندهم 
الام الکاصدو 5 ن وصف 3 مره بنا[ تعطيل والنشييه لهو له تما لیبس 
کله شی و هو ام هیر # فان الجملة الاو لى تردعلی المشبهة فىالذات 

والجملة الشائية تردعلى المعطلة الافة للصفات وذ کران جاعة 
ان‌الرجن ام ضي بارته لایستعمل ق‌عبره 3 قال فان‌فلت قد اط ۳ 
فى فول ی 0 ف على مسيل_ة رجان ال راد وقول تم 
#وانت‌فیث الوریلازاتر جاناود ۳ الے را 
غيره واماحوات الزعشر ى يانه من باب تعنتهم قغبر «ستقم 
( ولاعضی على الديان وقت ) *# ( وازمان واحتوال ال ) 
الديان الازى مأخوذ منالدين معنى الجزاء ومنه فوله تعالى 8 مالك 
بومالدين © و فوله‌تعالی # لكم دینک ولی‌دین8# و حدیث‌کاندین‌ندان‌و هو 
من‌اسیایه سصانه کارواه المجاری فی‌باب قولالله عزوجل # ولاتفع 
الشفاعة عنده الالن اذزله #۶ والوقت والزماان ععیی واحد و لعله‌اراد 
لوقت الوقت المعين وبالازمان لاز ماسةالختلفة Li‏ 7 حي فة غير 
عله فاد تما دياه ع ۳ عصی عليه وقت 1 07 والمكان 
واخال والشان عاوقةلله قذى على الاو قين اعلی خالقهم 2 يلرم 
قبول الحوادث والتغيرفان کلامنهما می‌امارات الحمدوث وقدشت ودمد 
۳۹۳ و فوله ال ایق حال من‌احو ال الا اسان وغيره مذو ىالاحوال 


( شد) 


ثلا بازم التناقص فى کلام الناظم هذا المقام وقال ابن ججاعة ليس 

سصاله بزمانى للا يازم انيكون حالا فى الحوادث والحاصل انه سعانه 

وتعالى خلق الامكنة والازمنة والاحوال اعتلفة وكانالله ولم يكن «عد 

شی“ فلان على ماکان ولوجعل هذا البيتبعد قوله وذانا عن جهات 

الست خال لكان اثسب فى الجمع بين فى الزمان والمكان هذا و قالموائف 

ان الرب تعالى لوكان فىجهة ومكان لزم قدمالمكانو قد برهناان لاقدم 

سوىالله تعالى وعليه الاتفاق 

( ومستغن الهى عن نساء ج واولاد اناث او رحال ) 

اراد بالنساء الزو جاتو حو هاءن المل کات وقوه اتبا ريدلءناولاد.دل 

البعض من الكل وامراديه التفصيل على قصد اتکمیل والافالولد بشعل 

الذ کر والانی لغة وشرما قالالله تعالى ## واه تعالى حدر نامااحذ 

صاحبة ولا ولدا# يعتى الزو جة وما تولد منها و قال الله تعالى ##فل هو الله 

احدالله الصعد لميلد ولم بولد ولم يكن له کفوا احد##وفيه تیه على اله 

احدی الدات واحودى الصفات مسا من عن الكامّات و م‌جه »ام فىقضاء 

الماجات لم حدث عن شی“ وم حدث عنه شی“ والمءنى ليس حدث و مسل 

حادث فیس له ولد ولا والدة ولا ولد ولاشییه له عرو لدو لان ءصاحبه | 
و لامنغیرهما وفىاليدت ردعلی النصاری‌قزعهم الزو جية ق‌م عوالا شة 
فی‌عیسی وعلى كفارمكةفىةو لهم الملائكة بناتالله وقدقال سصانهو تعالى 
رد اعلى الاو لين حیث قال تال لقد کت الذن قالو ان الله ثالث ثلاثة 

و ماه ناله ال له و اد چ الى آن‌قال © ما ایح ابن ميم الارسول‌قد خلت 
من‌قبله الرسل وامه صدشه ااا کلان الطعام # اى حتاحان الىا كلما 
بل شتقر ان فى خروج فضلا نما فيبولان ویفوطان فکیف يصكهان 
للا لوهية وقالالله تعالى فىالاخرين *# و جملوا الملائكة الذين هم عباد 
الرجن انا اشهدوا خلقهم ٭ و قال الله الى # و معاون لله البنات 
ساره ولم مادشتهون 8 5 بات ولاد من ۲ ن تقدير مض_اف قالبيت 
ليستقهم معئى J|‏ .كلام ای ومستفن الهى عن عاذ أساء اذلا لزم 


من الا ست el:‏ عن‌الشی المع ده ع.ه نلوقال وفل رف المنزاه عن نساء لكان 
ا 


( كذا عن‌کل ذىعون ونصره ) # تفرد ذواطلال وذوااءال ) 


سوه 


mf ٠؟‎ :< 

العون اهنا نی الامانة والنعس هنا ععى النصرة والاءانة فا عليه | 
قال تفرد بالا اذاقامله من غيرمشار لله فيه والمعئى انالله تعالى كاهو 
۳۹ عن الذساء والا و لاد ترا عن اممين واالناصر ون العياد فا ابلاء 
فانالله غتی عن‌العالین وقدقال # وقل المدايته الذی | یذ ولدا وم 
يكن له شرىك فى الملك و ام يكن له ولى من الذل وكبره تكبير ا۶ قالالعزين 
جاعة و هذا الببت موق لارد على الاصارى والو اة و او 5 اتتهى 
والراد بالوثنية عبدة الاوثان وبالثنوية المحوس القائلين بالهين انين | 
و قال ايه تلا تد و الهین‌انین ا عاهو الهو احد فایای‌فار «بون۴و اطلق النفرد ! 
لثمل مم التفرد عا ذکر التفرد بالاحد یذالتی‌هی صفةذانیةوبالواحدیةالتی ۱ 
هى صفة فعلیدک شار العمابالو صفين وهاذو اطلال وذو اممالی کاقال له | 
تع الى تبار لاسر بكذى ال یلال و الأكرام#اى ذى العظمة و الهيبة والانعام ْ 
والرحجةفهو “كانه مو صوف وت الكمال الشاملةلا وصاف الالو ال جال | 


(عيت انلق قهر اثم حي ) # ( تححزبهم على وف قاللصال ) 

نصب قهر على این اىعيت اللوقات من جهة اللالية ثم عيام 
بل الجالية فسحان من فهر العباد بالموت ك قال الله تعالى#كل نفس 
ذائقة الموت #۴ وكل من علها فان # وكل ثی* هالك الاوجهد # الاما | 
اسلاناه كالمور العين وغير هن عند يعض اهلالسة كابى حشفة ومن عه 
وف إەض اح طرايدل قهرا فهو حال ایجیعا عندالنفعة الاولى ثم 
حيمهم جما عند النفضة الثائنية ومابيتهما اربعون نوما شول الله سعاند 
# لن الاك اليوم # و حیب بذانه # لله الواحد القهار 9 و ‌الببت‌دلالة 
على البعث لعشم والنفس و احزاءبالاعال على حسب الا فعال لقوله تعالی 
# بومئذ يصدر الناس اشتانا لیروا اعالهم فن يعمل مثقال ذرةخیرابره 
ومن لعل «ثقال ذرة شرار ه ##فلا هل المنة درحات ولاهل الناردركات 
والمراد هنالخلق هنا اخروانات لاا ادات والنباتات فانالله بعث من 
فى القبور ومناجواف الو حوش وحواصل الطيور بان تجمع اجزاءهم 
الاصلية بعد امادة مافتی منها بالكلية بعینها وگیع اجزاها ويعيد 
الارواح الها بالنفذه الثاية وهذا هوالبعث والنثمرثم بسوفهم الى 
الموقف وهذا هوالمشر وفدقال تعالى # ثم انكم بوم‌القیامة عدون 
وقال ##وحزاء ما كانوا يلون # وعن این عباس # الاس عزون ۱ 
اس سس سس سس 


باعالهم انخيرا فخيروان شرافشمم # فالجزاء مام لکل.کافاة فاله یسمل 
تارة فىمعنى المعاقية واخری فىمعنىالاثابة ويحزى فح الباء ومنه 
قوله تعالى # وجزاهم بماصبروا # وذهب بعض الكرامية الى اثبات 
الامادة عى جع ماتفرق من الاعضاء والاحزاء لای امادة مأعدم 
من‌الاشاء ونقله الملامة ابن جاعة عنبعض اهل السنة وانکرت 
الفلاسفة حشرالاحساد مطلقا وزعوا انلحشسرامايكونللارواح دون 
الاشباح وهو باط لبالنصوص القرآيية وبالقواطع الفرقانية وان 
الاحاديث الء-وية وانكر كثيرءنالمعتزلة حفس منلاخطاب فار 
وهوم‌دود عاورد من‌آن‌الله ڪي ایسوانات للاوتصاص اظهارا 
كمال العدل فيقنص للشاة الجماء من القرناء ثم تقول لهن كونى ترابا 
فیصرن رابا وحياد فة-ول الکافر یلیتنی كنت تراب 


سس 


مين دا کت تسس 

( لاهل امرحنات وی ) # ( ولاكفار ادراك الأكال ) 
هذایان قصل الاحوال عاسیق من و له لجز بهم على فقالخص_ال ا 
على طریق الاجال ولمی بضم النون والقصی لغة فىالئعمة بالکس 
و الادر ال بالكيس اللعوق و الانصال و الكاليشح النو ن‌العقو بو الو بال 
وی ههد ادراك بفح الهمزة فهو جع درك لتحتين اوح وسكون 
فكون طبقة من طبقات الناروهنه قوله تعالی # ان المنافقين ف الدر ل الاسفل 
فضله وللكفار طبقات ودركات من‌الرةة والفرقة مم وجب عدله 
ولاحب على الله تعالی شى" من اثابة المطبع و عقو بد الع_اصى خلافالمعت َ 
ذهب اه للق انالجئة والسار مخلوقتسان الآن خلافامه ترلة 
ومنتبعهم مناهلا لبدعة قالالله تعالى فى اه مم اعدت للمتقين# وفىالنار 
جج اعدت لاکافر ن # و فىبءض سح المنون هنابيت زايد وهو فوله 
انان يكسر الم جع اند والمعنى ان الجنةوالنار واهلهها بقون‌بوصف 
اليد والتأيد کمانطته الکتاب والسسنة خلافاللجهمية ومنبعهم 
هن اهل البدعة حيث شولون شنائهما وفناء اهلهها 

( براءالونون بغيركيف) # (وادراك وضرب منمثال 
ا و ا 
الضمير البارز ق‌براه برجع امال سصانه الدال عليه لفظ مستغن الهى 


”ل چ ج جح ج 


f ١: خ<ز‎ 

اىبراء المؤمنون الا رار دون الكفار فانهم عن ر بهم بومشذلحجو بون 
رؤية بغيركفية و لاادراك احاطة فلاننافى فوله تمالی:# لاتدركه الا بصار 6 
ولانوع من‌مثال صورء و همه قالالله تمالی ¥ و جوه‌و‌شد د ناضرةالى 
ربهاناظرة # وقالعليهالسلام # ترون ربكم کانرون القهر للة البدر 
لانضامون # و فى رواية لانضارون و العتی لانشكون فىرۇ نه کالانشکون 
فىرؤيةالتمر حال البدرو قال الله تعالى # للذين احسنوا المسنى و زيادة 8 
و فسسرالنی صق‌الّه‌تعالی علیه‌و ۱ الى بالجنة والزيادة باروّبة 
رزة الل هزه اة ون حديث ابنعرعن اذى وغيره فىاهل 
الجبة وا کرمهم على الله «ننظر الیو جهه غدوة وعشياقيل وحصل 
الرؤية بان تكش فانكشافانا مامتها عن المقابلة والمكان و الجبةوالصورةثم 
وفوعاارؤية للؤمنى هذه الامة باجاع اهل السنة وفالاتم الساقة 
احقالان لان الى جرة وقال الاظهر مس أوالهم لهذه الامة فى ارؤية 
وفىا كام المرحان نقلا عن‌القواعد الصغری لان‌عید السلام ماههی 
أن‌الرؤية خاصة للبشر وان اللائکة وان لارونه وبسط الکلام 
فىذلك ومن‌اراد فلير جع هنال وفىشرح جع اللو امع لان جاعة “وه 
والمنقول عنالابانة فىادول الديانة لامام اهل السنة والاعة اشع اى 
اسن الاشعرى انالملائكة برونه و نابعه على ذلك البيهق فىكتاب ال و بذله 
ومن فال ذلت منالمتأخرين المافظ العلامةابن القمرشم الجلال البلقبنى 
كاله عنما شا المافظ اللال السیوطی ثم قال وهوالارجم بلا 
شك انتهى ومقتضى مانقله عن‌البلقیی الیل الى حصول الرؤية 
ہنی الین ایضا تمقال فىالنساء اقوال حكاها ابنكثير فىاواخر 
تاره الاول انهن لابرين لائهسن مقص_ورات ف ايام ولاخنى 
ضعفه الثانى انهن برين اخذا من‌عومات النصوص الواردةفى 
الرؤية وهوالظ_اهر بلامرية الثالث انهن برين فىمثل ايامالاعياد 
فى الديا عند عله لاهل ان حلا ماما فى الايام المذكورمكافى حديث 
رواه الدار فطتی فىكتاب الرؤية ثم ذهب اه لالسئةانه برى وبرىوق 
الدارالا خرة ومذهب ابىالهزيل العلاف انهتعالى لابرى ولابرى وبرده 
قولهتعالى # المبعلم بانالله ری #۶ وقولهتعالى # وهو درل الابصار# 
ومذهب المعتزلة اندری ولاری وقدسبق مارده وذكران جاعة | 


( 41) 


سج ۱۵ که 
فىنسبة الثانية الهم تساهل اقول و لعل وجه الا فحشية ان اله تز لى و لودخل 
الجنة يكون محروما منالرؤية وقالت التبارية الرؤية حق ولکن بالقلب 
و قالت الكرامية برىالله فىالآخرة جما تعالىالله عن ذلك 


فينسون العم اذا راوه ) # ( فيا خسران اهل الاعتال ) 
باشباع هاء الضمير للوزن والمادى محذوف ونصب خسران فعل مقدر 
تقد ره فيا قو ماحذ رواخسسرانالمترلة فى قق روح هذهالمسئلةكةول 
الشاطبى رجه الله # فيا ضيمة الاعار عشی‌سهللا # وکا التتریل على قراءة 
الکسانی # الاتمجد وا ۶ يتفيف اللام على اله لابه و اد واصيغةاص 
والمنادى حذوف اىيافوم و اما قول الشارحالقدمىانةو لهخسرانميتداً 
سوغ الاتداءبه لکونه موصو فا تعديرا تقدره خسران عظم فغير مسقم 
عند ذى فهم قوع واشار الصنف الى ان سار انواع النعم فى جاب 
لقاءايته الكريم كشردلة بالنسية الى الک" العظم وقدروى هشام بن حسان 
دن المسن اله قال ان الله عد وجل لتصلى لاه_ل الجنة فاذارأوه 
تسوائعم اله وف البيت اشارة الی‌حرمان المعتزلة عن لعمة الرؤية 
ولود خلوا النة وذلاك سيب انكارهم حزاء وذاةالاسراره, وللعديت 
ا(قدسی ٩۶‏ انا عند ظن عبدی‌یی 8# وذلك هو المسسرانالبين 
.1 ومان‌تمل اصع ذاامراض ) ( علىالهادى القدس ذى التعال _ 

مانافية وكذا ان وبچم بينما تا کید اوزن البيت بقل حركة همزة 
اصح الى ماقبله من “نوين فعل المرفوع على انه اسم ماواصلح صفته 
وقوله ذا افتراض بالنصب خيرها على اللة_ة الفصصة كقوله تعالى 
# ماهذا © بشرا وقوله # ماهن امهاتهم # وى اكثرالنه ذو افتراض 
بالرفم تحمل على اللغسة الاخری والحاصل ان مذهب اهل السنة 
انالاصلم لاعبد ليس بواجب علىالله تعالى وجهور العتلة على انه 
واجب وذهب بعضهم الىوجوب رماية امصلمة لاوجوب الاح 
ورد کلامهم او لابانالالو هیذتنا فى الوجوب اختص بالعبوديةولايسئلعا 
فعل وثانيا بانالاصلم بحسب الظاهر انچدی ااتیجیما و فدقال‌سصانه 
٭ يضل من بشاء وهدی من‌بشاه # مع فوله فلوشاء لهدیکم اجعین * 
فا اراد باختلاف العباد الااظهار عدله واثار فضله وابضا قال تعالی 


دز :۱ هس 

اعا على لهم ليزدادوا أا # مع ان الا ملاء لزيادة الاتم ليس بصلاح 
عند العقلاء فلا الحة البالغة والحكة السابقة وفى تخصيص ذكر الهادى 
مل على العباد ق هداتهم الى طريق المراد المنافم لهم فى المبدا والمعاد 
فقد قال تعالى #۶ بلالله عن عليكم ان هدیکم للا مان ان‌کنتم صادقین*٭ 
وذلك لان منادى حقا واجبا عليه لامنة له على المؤدى اليه و هذا القول 
بطل المد والشکر مع انها ثانتان له سصانه ثم هداته سصاله تارة 
براد بها خلق الاهتداء كقوله تعالى * انك لاتهدى من احببت ولكن 
الله هدی من‌لشاء ۳3 وثارة برادبها جر د البيان و الدلالة و مه قوله تعالى 
واماعود فهدناهم چو قو لهتعالى فو انك اتهدى الى صر اط مسق #والمعهر 
عند اهل السنة انها الدلالة الطلقة الى البغية سواء حصلت املم حصل 
وعندالمعتزلةهى الدلالة الموصلة الى البغية ثم فىقوله القدس ذی الاعال 
اشارة الى تنرريهه تعالى عن وجوب ثى عليه اونسبة عدم حكية اليه ۱ 
( وفرض لازم تصديق رسل ) * ( واملاك کرام بالنوال) ١‏ | 
بسكون السين لغة واختاره ضمرورة واملا لك كرام بالنوالبالنونو فى بعض 
الح بالناء وسبأتى انما فاع انقوله فرض لازم خبر مقدم لقوله 
تصديق رسلوا كد الفرض باللزوم دلالة على اله فرض عين لافرض 
كفاية اوالی انه فطعی لاظتى والرسل جع رسول والرادبهم الا نیاء 
ام اذفر ضش علينا الاعان لهم و تصدتم فی‌اخبار هم و لعل الناظم 
ذهب الى آن‌النبی وارسول مترادفان كاقالبعضهم واختاره ابن ا#مام 
لاه اسان او اليه سواء امس شلیفه املا والرسول مامور بالتبليغ 
والاملاك جع ملك كاج-ال وجل وهو عطف على رسل وجب 
الاعان بوجودهم وانهم عیاد مکرمون لارعص‌ون الله ما اص‌هم 
ولا وصفون بذ كورة ولا بانوية و حقيقتهم احدسام لطيفة وراه فادرءعل 
التشکل بصور متلفة وقوية على افعال شاقة ثمالاظهر ان الکرام‌صفة 
بهذا الوصف فى الكتاب العزيزدون الانساء وارسل وةوله بالنوال 
متعلق بالكرام وهو بفتم اون عمنى العطاء والنصبعلىمافى القادوس 


( والعتی ) 


WA. 
۲ والعی انهم بر فون بانواع العطاء واصناف الرادواما قرل سش فول بعض‎ 
۱ الشمراح دن أنقولهبالوال متعلق جمحذوف تقدره حاوًا بالتوال وعله‎ 
| فجب الامان بارسال الرسل متوالين ای متنابعين فبعید من‌جهة الاع‌اب‎ 
۱ وكذا عن لب من هة العیی علی‌وجه الصوابت و سانه أنه شنذى‎ 
| حينئذ انلافزة بين الرسل وهومخالف لفوله تعالى # فدحاک رسولنا‎ 
سین لک على فة من الرسل © وةولهتعالىع» ثمارسلناتزى# اىواحدا‎ 
بعد واحد و فوله # وففینا من زمره اارسل © وکذامتضی عدم ارسال‎ 
ندين و هومنتف بحو موسی وهارون وا راهم و لوط فالظاهر آن‌التوال‎ 
:وال و على نهد ر کته بار 2 انشالانهمتعلق شولهفرض ومعناه‎ J تھے بف‎ 
بالتواترالقطعی نقله‌الینامن م الکتاب والسنةواجاع الامةولا بعدان کو ن‎ 
نعتا للملائكة و المعنى كا بين بالتو الیو التنابع حافظة العیاد وكتابة مانقع‎ 
هنهم فيا تعلق العبادم اع انالله تعاییلاخلق النة لاو لام واشار‎ 
ّْ لا عدا ید ولس فىعقول الناس امكان معر فة ة مابجحب عليهم علا ولا‎ 
. الابتعلیر سعانه كرما وفضلا و لامناسبة الق من الراب ورب‎ 
, الارباب فاقضت حكهته ان‌رسل رسلا مبشمرین ومنذرين لتحقيق السبل‎ 
| إ[ لثلايكون للنان علىالله حمة بعداارسل فیکونون وسائط بين الم والذلق‎ 
1 و انم ستفضون الانوار من الله سصاند بواس -طة الملائكة الرؤحانين‎ 
١ المقربين لغلبة التوراية وااروحاءة على الاندباء وارسل المؤيدين‎ 
ْ سای سار اد الانمانة * نزو تیان‎ e پلاسرار اه‎ 
وبعض اهل السنة‎ ١ 
۱ 7 (وخت الرسل بالصدر العلی ) # ( نی هاثمى ذى جال‎ | 
| ختم الرسل مبتدأ خبره بالصدر وهو العضو المعروف من البدناستعيرله‎ 
لدم فه وللأصيصه د لقوله تعالى # الم نشسحلك صدرك##و صدرالثى”‎ 
! ايضا اوله فقى التعبیره اعاء الى انه اول الرسل وحودا كاله آخرهم‎ 
" شهودا علی‌ماورد اول ماخاق الله توری‌اوروی وكات نیاوادم‌بین‎ 
1 الاء والطين والعلی تشد ید اللام المفتوحة صفه [ه و معناه المرتفع الشان‎ 
١ على البرهان ونی ومارعده جوز فيه اردلا اوعطف بیان والرفع‎ 
على اله خبرمبتدا حذوف كذًا قرره الشراح ويحوز نصبه تقدیداعتی:‎ 0 
- ووو لس اع كك ا‎ E وو ل رج قط ا عت‎ 


CY) 


0 حمل ١١‏ )هه 
وق بعض اح ذوججال اوا وفيتعين رفعه اماعلى ماسبق واما على 
انتى هواغبر وقوله بالصدر ظرف ایف‌المقام الاعلی والرام الاءلى 
ثم الى موز باعتبار ادله وقد كرأ افع‌د واطهور امدلوا الهمزةياء 
وادعموه فىمثله وهو فعرل ععیی ارو ابر فا نكلامنهما صادق عليه 
وقيلانه بالتشديد فعيل مأخوذمن النبوة معنى الرفعة فاصله نسيوفابدل 
الو او باه وادغم شه والها ھی تسبةالى هاثم خص جدابيه لان 
قبيلته افضل قبائل قربش واما کونه ذاجال لاله نی الرجة قال‌تعالی # 
وماارسلناله الارجة للعالین * وقال # فها رجة منالله لنت لهم » 
وااصل اله كان موصسوفا تعوت الگمالمن نعتى الجلال والجال 
حيث كان مظهرا لله تعالی الاان‌نعت الجا لكان ذالباعليه تحخلقاباخلاق الله 
ابراهم عليه السلام حيث قال # ومن عصانی فايك غفورحم # وكذا 
كان حال عيبى عليه السلام حيث فال # وان تغفر لهم انك انت العزيز 
| الحكيم # حلاف حال نوح وهومى عليهما السلام حيث كان الجلالية 
| قالب‌علیهما ولدا #۶ قال نوح # ربلانذر علىالارض من! لكافر.ن دارا 
| وقال مومی # ربنااطمس على اموالهم واشدد على قلوبهم فلايمنوا 
حتى بروا العذاب الالم # والعلاء ورثة الاندياء ولذاقال الصديق 
الا كر لا كان مظهر الال حينالمشاورة بوم بدرهم اخوانك واقاريك فاقبل 
منهم الفداء وقال الفاروق همام الكفر افتلهم ولاشيرك وحدامتهم غال 
عليه السلام من-جلة المقالالى ماظهر من تار الال والحاص لاله عليه 
السلام خانم الانباء والرسل الكرام لقوله تعاللى ‏ و لکن ر سول اله و حاتم 
النیین # ولديث مسا وختمبى البيون و لدیث لانى بعدى قاول 
الرسل والانياء آدم عليه السلام فب الاعان بجميعهم منغيرتعيين 
لمددهم وان و رد سند اجدان الاندياء ماثذالف واربعة وعشرون 
الف نی وارسل ماهم ثلامائة عشس 

( امام الانساء بلا اختلاف ) #۶ ( وتاج الاصفیاء بلا اختلال ) 
اع ان‌البشس ثلائة اقسام کامل اومگمل وهمالاندياء وکامل غير یل 
عن‌الکدو رات النفسة و الوصوفون باطالات القدسيةوالمقاماتالانسيه 
کے سس تتت د 8 : .9 جد - = 
(وفى) 


كعم ۱٩‏ 7 هت 

و فالبيت ا* شار ء الى 1 قمله عليه الئصة والثناء من‌امامته للا تساء I‏ 
السلام ف المههد الاقصی اوفىالماء ولابعد انيكون الرادد انه‌مقدم 
الاندباء فالعقی حال نشمراللواء لقوله علیه‌السلام مامن نی بوذ آدم | 
فن‌سواه الانحت لوائی بوم يد ولافخر © رواه الزمذی وفىرواية له 
# انا اکرم الاولين والاخرین على الله ولافضر #واماةو ل الشارحالقدسى 
معناء ان دنا صل‌الله عليه وس مقندی للانيباء بلا اختلاف ف‌ذاك بين 
الائمة فليس فى عله كا ممق على اهله ولكون التاج اشرف انواع المل 
و اظهرها لشرف مله وظهوره لاهله خص يذكره ولعل اختيار 
الاصفیاء على الاولياء لم العلاء والشهداء وسار الاتقياء 
( وباق شرعه فىكل وقت ) # ( الى بوم القيامة وارحال ) 
۰ سیر الى ان شريءئه نامضه غير منسوخة الی‌بوم القيامة وارتحال الناس 
من العاجلة الى الا جلة وهذالانه ام النبيين ولانى بعده يسح شرعه 
بشمرع ذلك النبی اذلام الابوج الى نى وفوله فكل وفت‌ردلانسب 
الى احمية منانتهاء شريعته صلى الله عليه وسل اوشى“ منها بنرول 
عیسی على نا وعلیه السلام ماورد امین وغير هما ان عبسی 
يضع اة وهعناه کاقال المحققون انه بطل نقرير الكفار الجزية 
فلاشیل هنهم رفع السيف عنهم الا الا سلام لاغير والمواب ان سنا - 
ص_لىالله عليه وسل قدین ان التقرير بازية یفتهی وقت شرعيته 
بنزول عیسی علیه‌السلام وان الک فىشرعنا بعدتزول عدم التقربر 
بها فمله فىذلك وغيره يشير يعتنا لابغيرهاكانص على ذلك 
العلاء كالخطابى ق‌مصالم الستن والنووى فی‌شرح مسل ووردت فيه 
احادیث ثامة من غير نزاع وانعقد عليه الاجاع ای أن عس‌ی 
عليه الام عند نزو له ابع لنبينا ص_لىاللّه عليه وسل لان شريعته 
قر خن بش دمته فلا یکون له بعد تزوله وی نصب حكم شرعی 
بل یکون خليفة رسولالله صبیالّه هليه وسل وعلی ملثه م رواء 
اجد والطبرانی والبزار منحديث مرة رطىالله عنه مرفوط راما 
قلعا نصب م شرعی لاله قدو اليه بغير ذلك مالا حكر فيه 
کاورد فىآخرء میم مسل فی‌حدیث يأجوج ومأجوج وفیه فبتغاهم 
کذلات اذا اوج الله الى عيسى عليه السلام انى قد اخرحت عیادا 

SERS . اتج‎ 


دوز ۲۰ .> 

لی لادان لاحد بقتالهم فحرز عبادی الى الطور المديث ' 0 
( وحق ام معراج وصدق ) # ( ففيه نص اخبار عوال ) 

حتى خير مقدم على مبتداله وهوام «عراج وصدق عطف على حق 

ای‌تابت اصه وصادق خره و عطابق وقوعه وفىه الاشباع لغ وقراءة 


لاضرورة وضعيره راجم الى ام العراج واخبار ججح خبر و عوال 
جع نع مال صفته و جوز جع فاعل على فواعل فيعض مسائلمنهاانيكون 
7 قال الشارح ولاسعدان يكون جم مالية والمعئى 
بها احادیث ۶ کادت انتكون متواترة اماالاسراء ماهد 
الحرام الى اليد الاقصى فثبونه بالکثاب ولذا یکفر هنكرة واما مرا 
الى السماء فقد قالوا ان منكرة مبتدع لا کافر واطلتی الناظم امم المعراج 
ليشمله بقظة ومناما واک انهكانيقظة دنه ورو حهلا مج درو حدمعانه 
عبج نه میات متعددة و بهذا جمع بن‌رو ایات مختلف ةقالاءن جاعة المذاهب 
المكنة ف المسثلة خجسة اثبانها ای اثبات الرو حانى و اجسعانی وهو مذهب 
اهل السنة واتكارهها يعنى ه مذهب العتلة والباتا انى فقط و فبه‌انه 
8 ضيب ویب ولبات اروحانی فقط ای قظة اومناما وقد قال به 
بعضیم والوقف عن كيفيته هم اعتقاد حقيته وق بءض الشرو ح زادهنا 
] تا وهو قوله ‏ وم جو شفاعة اهل خير# لاصعاب الكبائركالجبال 3۶ 
]| والمراد باهل اكير الاساءلقو لدعليه السلام#شفاعت لا هل الكبائر من‌امتی د 
( وان الانییاء ل امان ) ۶ ( عن العصيان عد اوانعزال # ) 
العصیان محالقة الام فصدا حلاف الزلة فانه مالقة الاص سهوا 
فلا ساء علیهم السلام معصوعون عن‌انواع الکفر مطلقا قبل البعثة و بعدها ' 
بالابجماع وكذا عن سام الكبار عدا باتفا العلاء العتبرین و عله بعد البعثة کا 
يشير اليه تعبيره بالانیاء واماسهوا فجوز وقوعها هنهم عندالا كثرينكا 
فىشرح العقاك واما الصغائر فا کان منها دالاعلى االمسة كسسرقة لقمة فلا 
خلاف فى عصينيم مته مطلقا ومالادل على ذلك فا تار هور اهل 
السنة عصتهم عن مده واما سهوه فنقل ابن جاعة ان المعصية 
ضد الطاعة وانالاندياء معصومون من الكبائر والصغائر مدا وسهوا 
خلاةةاللسنيفة فی‌سهوا(صفار انتهىوهو حالف لماحكى التفتاز الى فيه 


سب سس 
( الاتفاق ) 


6 ۲۱ 


تست 
الاتفساق واما فول الشارح الق دی لعل م اده اثفاق الحنفية فغير 


ات لابدنه فی‌شرح‌القاند انه‌ارادیه الاجاع ولعل مادم الجاع 
النة_دمين اوججهور هر فلاشافيه القول عنالاستاذابى احق 
الاسفرائینی وابى الفكم الشهر ستانی والقاضى عياض انهم معصومون 
عن الكيارٌ و الصفار عدا وسهوا واختاره السبکی و لابعد ان قال المراد 
بالاتفاق هوالتجو زومورد الاختلاف الوقوع والله ا هذاوةال 
فی الا اء معصومون وقالاو لاه محفوظونالفرق دوق بنهمالس 
هنال بسطه 9 قوله واذعز ال عطف على قوله العصان والعی 
انالا اء أنى امان من العزل عنم تذالنبوة والرس‌الة وحکی شارح 
الطو الع‌فیه اجاع الامة وهذا حلاف حال الأولياء قانه قدیس ابع 

الولاية کایسلب الاعان من الموّمن ف‌اطاعة تسا لاله العافية ويؤيده 
الدسثل الجيد هل بزنى العارف بالله فة_ال #۶ وکانا م اللہ قدرا 


مة_دورا چ لكن ذ كر بعضهم آن‌من‌رجع اءع-ار جع منالطزيق لامن | : 


1 
۱ 
1 
1 


|أ وصلالى الفربق کاقال شع مشأنا ابواسن.البکری الاعان اذادخل | 


القلب امنمن الستلب ويشيراليه قوله نه_الى # خنيكفر بالطافوت 


و دوه ن م بال وور اسعسك بالعر و الوثق لانقصام لها E‏ واؤيده حديث ۱ 
هرقل وكذيك الاعان حين حخلط نشاشه القلوب لا بخطها دار واه الضارى 


( وما كانت سافطانثى ) # ( ولاعبد وثص ذوافتعال ) ` 


ا 
ای‌ذو فعل ج واراد بالافتعال التضر والكذب کایوذنه الصيغة , 
وال ان بجاعة مذهب اهل الحقيق ان‌الد كورية شرل #9 لان ۱ 


للد شعرى ثم القرطى ومن‌الشرائط ایضا الرية لان الرقية ار الکفر 
وعدم الكذب لعدم الوثوق بشوله ثمقال وفع الاختلاف فىوقوع وة 
اربع نسوة ميم وآسية وسارة وهاجروزاد العلامة المتقن السراج 
ابنالملقن فىشرحه لعمدة الاحسکام حواء وام موسی عليه السلام ثم 
مایق کد شرط المرية انالرقيسة وصف نقص ویستتکف الناس لهاان 
شتدو انه 


سکس سس ا تست 
( وذوالقرنين لمبعرف 3 ا( ۶ ( کذا اللقبان فاحدر عن‌حدال ) 
اىمادلة الابالتی هی‌احسن وهوان ظاهر الادلة حك سا النبوة 


-«( ۲۲ - 
من‌الاننی وعن ذی‌القرنین ولتمان ونحوه کنبع فانه عليه السسلام 
قاللاادرى انه‌نی امملك وکانلضر‌فانه قبل نی‌وفیل ولىوقيل رسول 
علی‌مافی القهید فلاذنی لاحدان شطع نی اواثات فان اعتقاد نبوة 
من‌لیس نی کفر كاعتقادننى نبوة نی من الانداء قال ابن جاعذاختلف 
فىنبوة الاسکندر فقيل ليس بنی بلءلاك مؤمن مادل وهواطق وقال 
مقاتل هونی وبؤيده مافى-_ورة الكهف بحسب الظ-اهر ووافقه 
الصا قال واختلف فىلتمان فقيل نی وقيل لابل هوولى وهوالمق 
قالوالاسكندر اثنان روعی وهو صاحب انلضر ويوثاتى وهوصاحب 
ارسطو ومحل النزاع هو الاول قال ولتهان تلز لالف نی ونقلعن 
المفسسين منهم ماهد انه قالو املك الدئيا شمرقاوع بامؤم:_انسلهان 
وذوالقرنين وكافران بحت نصروالغروداين کنعان النهى وقالالقرطى 
وه‌یلکها من‌هذه الامة خامس وهو الهدی وقيل سمى اسكندر 
ذوالقرنين لاله بلغ مغرب امس ومطلعها 'كقاله الزهرى واختاره 
البغوى وقيل عره الف و ستائة وقيل الفان کاروی انقس بن ساعدة 
لماخطب بسوقی عکاظ قال فىخطبته يادعثسر اباد بنالصعب ذو الفرنين 
ملك انسافقین واذل الثقلين وعر الفين ثم كان ذلك کلسظة العين 
والا كثرون على انذاالقرنين كان فی‌زمن ابراه عليه السلام وهو 
صاحب انلضر حين طلب عينالميات فوجدهو انفضم ولميجدها 
وقیل كان فىالفترة بين عيسى وئینا ع2ما السلام وبه جزم عبدالحق 
فىتفسيره واعرب بعضهم مجمع بين القولين بانه عر طویلا حتىادرك 

زمن الفترة 

( وعيسى سوف يأتى ثمتوى ) * ( لدجال شق ذىخبال ) 

الاوى بالثناء و القصرهلال الال فىالاصل بقالتوىالمال بالکهس توی‌ای 
هلك ثم استعمل ف‌مطاق اللاك ا هنا والانواء الاهلاك بعی وسوف 
بای عیسی ثم هلك الدجال بان تله والاظهر انه هنباب التنازع 
فقوله لدجال متعلق ای اوتتوی وخيره توی واظبال لقعم المحمة 
الفساذ قال ابن جاعة يشير الى خروج الدجال و زول عیسی وقتلهله 
والامان بكل ذلك واحب اتھی واغا تترل عیه‌ی حين حاص الدحال 
قلع القدس الهدی وات_اعه فینزل عیمی عله‌السلام من السواء 


( على ) 


مرفية یهد الشام ويأنى القديق فقتله حربة 


على المنارة الد بده ۱ 
وهو جرد رؤية عسى ذوب کاذوب ال فىالماء و قدست هذه الاخبار | 
الامکاف مستدا الىمالك بن انس عن عمد نن‌النکدر ع نجابر رضىالله 
تعالى عنه قال قال رسو لالله صلى الله تعالی عليه وس منكذب بالدحال | 
فقد كفرو منكذب بالمهدى فقد کفر نقله الشارح القدسىن ll ١‏ 
فوله لها کون ای‌حقق وثبوت و فوله فهم ای الاولیاء لان‌الراد بالولى ۱ 
انس وفوله اهل‌النوال ای اهل‌العطاء والافضال ولوقال اهل‌الوصال | 
لكان اولى اثلانع فی‌الابطاء بناء على صعة النوال فيا تقدم ثم الکرامات | 
جع الكرامة وهی امى خارق للعادة مقرون بالعرفة و الطاعة حال عن | 
دعوی النبوة و به فارق الحزة والولی هوالعارف بالّه حسن ماعکن | 
من معرقة الذات والصفاتٍ المواظب على الطامات احتنب عن‌السیات ۱ 
المعرض عن الانهماك فىالاذات والشهوات المدر عن الديا القبل | 
على العقبى المد على ذ كر المولى وفىالمسئلة خلاف المعتزلة فىمنعهم جوازها 
مط لا معللین بان وىحواز ها وقوع الاشلیاه بين المورة وعر ها. وحلاف 
الا-:اذ ابی اضاق الاسفرانییی فی‌بمضها حيث قا لکل ماحاز تقدره 
ممحزة لنبی لاوز ظهور مثله کرامةلولیو اجیب بانالحزة شرطهادعوى 
النبوة لاف الکرامة حيث قر صاحبها بالمنابعة فانالولى مرج 
بدعوی النيوة عن‌الاسلام فضلا عنالولاية وبهذا نين انكل كرامة 
لولى تون محزة لتبوعه من‌نبی ۱ 
( ولفضل وی قط دهرا ) # ( نیا اورسولا ی‌انصال ) . 
قوله وا فضل دم الضاد ای زد فضلولىابدا فى جيعالاز منة الساشة 
الاولى تقدع رسولا على ندا کالاخنی ليكون اويعنى بلللترقى وانكان 
ار د هذا التنويع وذلاك لان ألولى ابع انى ولايكون التابع باعلى 
رنبة من‌التبو ع ولان‌البیمعصوم مأمون العاقبة والولى يحب ان‌یکون 
حاسها عن الشفاعة ولان‌النی مکرم پالوعی ومشاهدة اللاکة_الکرام 
والرسول مأمور بتبليع الاحكام وارشاد الانام بعد اتصافه بكمالات 


fri 

الولى فىالمقامات الفام غانقل عنبعض الكرامية من‌جواز کون الولى 
افضل من النبى كفر وضلالة وعبارة النسنى فی‌عقاء ولابلغ ولىدرجة 
الانبياء اولى من‌عبارة الناظم لافاداتها نی الساواة ابضافلوقال ولم بلغ 
بدل ولميفضل لبلغ المرام' وفضل الكرام ومن الادلة الواضحة فىهذا 
امقام قوله عيه السلام ماطلعت شمس ولاغريت على احد بعد 
النببين افضل منابى بكر فانه صرح عليه السلام بان النبيين افضل منابى 
بكر وهوافضل منغيرهم فيكون افضل منكلولى اذ منالمعلوم اناولباه 
هذه الامة افضل مناولياء الاثم السابقة لقوله تمالى © کنتم خير امة 
اخرحث' لاناس # الا : به فاذا كان منهو دون‌النبیین افضل من‌جنس 
الولى فالنبيون افضل من الاولياء بل صرح الس ق‌عدنه اننديا واحدا 
افضل من-جيع الاولياء 


وهوالخليفة بعده بالق التهى لاله عليهالسلام جعله خليفة فىقيام 
الصلاةالتى هىعدة احكام الاسلام ولقب اوبكر بالصديق لتصديقه 
الى صلى الله عليه و سا النبوةمن غير تلع و فى المعراج بلائرددو فى انرياض 
لمحب الطیری انالنى صلى الله عليه وسل هوالذی لةه بالصديق 
واارحمان الفضل فىارتبة والجلى هوالام الظاهر والاحقال الشك 
والتزدد والتمو بزذالمعنى ازلابى بكرالصديد ترجا ظاهرا وتفضيلا 
باهر اعلى سار الىه_ابة منغير احقال نجويز خلافه ولاشك ولاندد 
فىصعة خلافته وفىالمسئلة خلاف الشيعة وكتير من المسسرلة حيث قالوا 
يتفضيل على على سائر الكابة رضىاللّه عنهم اجعين 


الفاروق هوعر رضىالله عنه لقب به لفرقه بين الأقوالباطل وق 
تهذيب النووى ورياض الحب الطبرى انه علرهالسلام لقبه يذلكواما 
وصف عفان بذىالنورين لانالنى صل الله عليه سل زوجه 
انه رقية ولامانت زوجه ام صك لثوم وفوله مال ای مالىالقدر 


( ذهبوا ) 


( والصدیق رحان جلى ) # ( على الاعصاب منغيراحقال ) 
قال ابن جاعة الق ان افضل الت -ابة هوابو بكر رضی‌الّه عنه 


( ولفاروق رجحان وفضل ) © ( علىعمان ذی‌النورین مال ) 


والمرئبة بالنسبة الى سار التعابة على ماعليه جهور اهل‌السنة فانبعضهم 
رم اسن ان سد جص تل سس سا مس را در 


Yo 2-‏ له 


ذهبوا الى تفضيل على على ان ری الله تعالىءنهما 
| ( وذالتورين حقاكان خبرا ) # ( من الكرار فى صف الفتال ) 
قوله حقا حنمل انيكون فما وان يكون مصدرا لفعل مقدراى حق 
حقا يعنى ثنت ونا كونه افضل منعلی الوصوف بالميسدر الكرار 
فى صف القتالالذى لسع لهنءت الفرار لاا خثبار و لاالا صطر ارو ذاك 
شوت قلبه فىءقام القرار 
( وللکرار فضل بغد هذا ) # ( على الاغبار طرالانبال ) 

ای على غيرالمذ كورين من الكوابةا لكيار جيعالا نبال ولاتكتزث بهذا 
القول عن اقوال الاغبارکاسئل ابوالطفيل اعلى افضل اممعاوية فقال 
الابر ضی معاوية ان يكونمساوبالعلى حتى يطمع فى ان يكون افضل مته 
وقوله بعد هذا ای بعد ماذكر من تقضیل الثلاثة عليه او بعد ذكرذى 
النورين وعلى هذين التقديرين فذ کره تأكيد للعربه اوللاشارةالىالرد 
على الهائاين تفضیل على على الثلاثة اوعلى الة_ائلين تفضيله على 
عثانى فقط اويالو قف عن المفاضلة بينهما واختلف فىاول من آمن 
من الصابة فقيل على لةوله سبقتک الىالاسلام طراغلاما مابلغت اوان 
وهذا دا :ل لاصعانا اناس لام‌المی ا لاا شای وقد 
لات اله عليه السلام دماعليا الى الاسلام وهواین سبع نين وقيل 
ابوبكر وقيل خديحة وقیل زيدبن ارم و جع باناول من‌آمن‌من الرجال 
اوبكر ومن الصییا نعلى ومن النساء خديحجة 2 ومن‌الوای‌زد مقر العبرة 
باعان الى بكر اذلا مرئة الصى والرأة والعتيق عند الناس ويعل من 
تقضيل كل من الاربعة على من بعده على الراب الد كور تفضيله 
على سار الععابة لاتعقاد الجاع على افضلية الاربعة على سار 
الصعابة فن بعدهم واسعفاق هؤلاء الاربعة رائة الللافة على الريب 
الذ كور کادل عليه قوله عليه السلام الللافة به‌دی ثلاثون سنه 
وذکرالشارح اقدسی انهم افضل من‌عدا اولاد الى صلى الله عليه 
و سا اه من التعابة وفبه حك لاحن لا به يأتى فىكلام ال ساظم تر رج 
الصديقة على فاطمة رضی الله وهی افطل نات الى صلىالله 
عله وسل لماروى البرار من طريق مانشة انه عليه السلام قان لفاطمة 
هی خیرنای الها اصیبت فى يعتى من جلة فضيلته! انا کون 


اس ۲۱ 4 
فی‌صعیفتهالانی اموت فى حياتها نحلافهن فانهن منّفى حياته صلی الله | 
عليه وسل فكن فی حعيفته ثم الاجماع فام على تفضيل الاربءة على 
مائشة فيكونون افضال هن اولاده صلى الله عليه وس نم صرحوا 
بان الح ان اولاد على رضی الله عندمن فاطمة افضل من سار او لاد 
ااعابة رذى الله عنهم وقد اعراب ابضا حنث قال لافى قولهلامالى | 
نافية لاناهية بدليل عدم جزم القعل بعدهحا اتهى ولاحق غرانته 
اذلاعبرةبكتابة الياء فىلاتبالى فان حقل‌ان تكون لاناهية و علامة جزمها 
حذف ااءاء الى هى لام الفعلى لاله #نبالى سالىوان هذه الياء للاشباع 
وحتمل ان تكون لانافية والياء اصلية ولاشك ان المعنى على الى 
ولوقدران تكون الصيغة لانن 
بكسر انهاه جيع الللة مها عمنى اتلصلة والمراد بالصديقة مائشة 
وبالزهراء فاطمة رذىايله عنما وافبت بهالانهالم نحض قط ولمبرلهادم 
فولادة <تى لاتفوتها صلاة کا ذ كره صاحب الفتاوى الظهيرية دن 
النفية والمحب الطبرى من الشافعية واورد فيه حدثين ثم اع ان 
المصتف اراد انه لم بردنص تفض-يل مائشة على فاطمة واا ورد 
را نها عليها من جبة حكثرة ارواية والدرابة اومن ية 
کونها ىالا" خرة مع‌النبی صلىالله تعالى عليه وسل فىالدرجة العالية | 
وفاطمة مع على رضىالله عنما فشتان مابيهما وه_ذا لاناق ماثقل 
عن امام مالك منان فاطبة بضعة من انبی صلى الله عليه وسلم 
ولاافضل على بضعة منه احدا فانهامن هذه المثية ليس محلفه احد 
هذه القضية هذا وقد نقل بعض الشراح تفضيل مائشة على فاطمة 
عن اكثر العلاء نم حكى تفضيل فاطمة على مائشة عن بعض وغنءض 
آخرانه لافضل لاحداهما على الاخرى وهو تمل التساوى والتوقف 
فيالمفاضلة بل الوقف هوالذهب الاسم كا قله ابن جاعة وهوالذى 
مال اليه القاضى اوحعفر الاسترو شى من اطنفية وبعض الشافعية 
لنعارض الادلة فىذلاك لقوله عله‌السلام لفاطمة #۶ امار ضيزان تكولى 
سيدة نساء اهل اند اونساء المؤمنين اونساء هذءالامة # ولقوله عليه 
السلام # فضل مائثة على النساء كفضل الثرد على سار الطعام 


" (رواها) 


ص f Vv‏ 
رواه_ا الشضان واراد بالدثرد بالكم كا رواه فيجاتفه مفسرا 
عرقتادة وابان رفسه فقال فيه كفضل اليد الحم قال السهیلی 
ق‌روضته ووحه التفضيل من‌هذا ادیث انه قال فی‌حدیث آخرسید 
ادام الدئيا والآخرة الم معان الثريداذا اطلق لفظه فهوثريد الحم 
كانشد سییو به # اذاما اللي تأدمه بلحم ج فذاك امانة اللهالثريد © وقال 
السیکی فاطمة افضل ثم خدصة ثم ماثشة وواقفه البلقينى وفداو دمحت 
الدليل الاظهر ق‌شرح الفقه الا كير 
( ولميلءن بزيدا بعدموت ) # سوی‌الکثار فىالاغراء فال ) 
وىة ولن یلعن ونون زد ضرورة والمكثار بکسراوله البالغ 
فىالكثرة والاغراء بکسس الهمزةالافساد و الحریض عليه وغال بالغين 
اة اسرفاعل من الغلو وهو المسالغة فىالتعصب وهوبدل من‌الکثار 
والعتی ۸ يلعن احد من‌السلف بزيدبن معاوية سوی‌الذین! كثروا القول | 
ف‌الصربض علی‌لعنسه وبالغوا فىامىه وحاوزوا عن‌حده كالرافضية 
والوارج وبعض المعتزلة بانقالو ارضاء بقل السین و استبشاره 
واهانته اهل بدت النبوة ماتواتر معناء كاذهباليه التفتسازانى وردبانه 
ثبت بطريق الا حاد فکیف يدعىالتدوائر فيعقام المرادمع اندنقل 
فالتهيد عن بهضهم انبزيدلم یام بقل المسين واا اميهم 
بطلب البيعة اوبأخذه وجله اليه فهم قتلوه من‌غیرحکید على انالا 
مَتل المسين بلقتله لیس موحبتا للعنة على مةاضى مذهب اه لالسنة 
می‌ان‌صاحب الكبيرة لایکفر فلاحوز عندهم لعنالظالم الفاسق كانقله 
ابن بجاعة بعنى بعينه والا فلاشك‌اه حوز لعندالله على الظالم والفاسق 
لفوله تعالى ج الالء:ةالله علىالظالمين # ولقوله عليهالسلام # لعن 
بآ کل الربا ومؤكله ٭ ثم نقل عن بعض مشأشحه اله يو زلعنه معینابل 
ف‌وجهه واعله اراده الزجر ليتتهى عن‌فهله وهذا قدتصور فىحياته 
حلاف مابعد ءانداذلاحوز لعنكائر بعينه حینئذ الااذاعل بدلیل قطعی |" 
اندمات کافراولعل هذا وجه تقييدالناظم عابعد الموت اذحتمل 
ان مه ير وفى انملاصة وغيرها انه لاشفی لعنه لان النی صل الله 
عليه وسل نهى عنعن الصلین ومن‌کان من‌اهل القبلة وجوز بعض 
العراقيين لعنه قال لا انهکفر عااسعصل منمحارءالله عله فىاهل بنت 


f ۷۸ -‏ 
النبوة انتهی ولاخ انالاسصلال ام فلى ظنى غاب عنظ_اهر 
اال ولوفرض وجوده اولا حتمل انه‌مات اما عنه آخرافلا>وز 
لعنه لاباطنا ولاظاهرا وهكذا المواب عاروى انح اله قال # ليت 
اشا بدرشهدوا ع3 واجزع الخزرج من وقع الاسل 0 وكذامانقلعن 
صاحب القهید منانالادح هوان‌نقول بانيزيد لوامى شتل المسين 
اورضی .ذلك فانه محوز الاعن عليه والافلا وكذا قانله لایکفر من غير 
اسعلال انتهی ولامخق مافيه منالتناقض حيث اطلق اللعن على عرد 
الامرقتله ورضاء وقید فانه بغبراسعلال فان می‌العلوم ان‌القتل اشد 
من الاعس بالقتل مع انقتل غيرالام_اء لیس بکفر عند اهل السنة خلافا 
أغوارج والعتزلة واهل البدعة فلاشك انالسكو ت اسم والله اع 
واما ماذ کره شارح من‌ان من‌فثل دا لاقل توته ولالدحم أعانه ذغير 
ظاهر برهائه لان الاعان والتوبة عبان ماةبلهما بالاجاع 
( واعان القلد ذواعتبار ) # ( بانواع الدلائل كالنصال ) 
هوبكسر النون جم نصل وهو <_ديدة السیف والسهم وحوهما 
والتقليد قبول قول الغير بلادلیل فکا» لقبوله حعله قلادةفىعنةهوالمءى 
ان امان القلد معتبر عند الاكثر بانواع الادلة القاطعة وءن الدلائل 
الواضحة آن‌انبی صلىالته تعسالی عليه وس كان یکتنی بالاعان من 
الاعراب_ اخالین عن‌النظر ف‌هدا الاب محرد التلفظ بكلمتى الشهادة 
ونقل عن ‌المعتزلة القول بعدم اعتبار امان القلد ونسب ای‌الاشعری 
ايضا لکن‌قال القشيرى الهافتراء عليه غاذ كره ابن جاعة ان مذهب 
۱ الاشعرى والقاضى ان امان المقلد غيرمعتبر حلاف الظاهرية والسادة 
| اطنفية لیس فعله ثمالحقيق خاذكره السسیکی من‌ان‌النقلید انكان 
| اخذاشول الغير منغيرحة ولاجزمبه فلایکنی امان القلد قطعالانه 
لاامان مع‌ادنی ترددفيه وانكان التقليد اخذا بول الغير بغيرجة لکن 
جزما فیک اعانه عند الاشعری وغيره اتهى وید اصول اهل‌السنة 
من‌ان الايمان هواتصدیق عاجاءنی» اللبی صلىالله تعالی عليه وس 
منعندالله تمالی والاقراربه علىمااختاره بعض ام النفية كمس 
الائمة السسرخمی وفخرالاسلام البزدوى خلافابتهور المققين ومنهم 
اشع أبومئص_ور الماتريدى ومعظم الاش اة حيث ذهيوا الیادد 
اه قت جو ج11 تج 


( التصديق) 
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التصديق بالقلب فقط والاقرار شرط لاجراء احکام الاسلام فىالدنيا | 
وخلاصة الكلام فىهذا امقام ان اعان المقلد سيم عند الا مه الاربعة 
وان کان ماصیا بت الاسندلال ونقل عن‌الاشعری ان شرط صعحة امانه 
ان بعرف كل مسثلة بدلالة عقلية زاد العزلة 3 يعبر عله بلستانه 
وجادله خصءه فيرهانه 


( وماعذر لذى عقل يجهل ) # ( خلاف الاساقل والامال ) 
اع ان حد الیل معر ذه ۵ العاوم على خلاف ماهو ه وحد الما معرفة 
العلوم على ماهویه على ماذ كره ان و العقل عربزة ها ا 
وندامة العقبی وقد قيل أن.العقل حيراة الارواح کاان‌الرو ح‌حیاةالاشیاح 
وسثل على رذىالله عنه عن معدن العقل فقال القلب واشراقه الى 
الدماغ وهو خلاف ماذكره الكماء وقول على اعلى عند العلاء ورد 
فى بعض الاخبار ان اهل اقرب الى الكفر من‌یاض العين الى سوداها 

ثم اعل اله انه رکب المقل! بلا بلا شهوة ‌اللائکة وركب الشهوة 

بلا عقل فى اليهاتم وركبهها ۳ آدم أن غلب عقله على شهونه اطق 
لللاّكة بل اكل ومن غلب شهوته على عقله فهو رة اهام 
فة والمعئرلة انتهى والمعنى انه لاعذر لصاحب عقل ای كامل بلغ 
بلغ الر جال ان حول صانعه الذى خاقى السموات والارض اى. 
العلو با بات والسفايات الدالة على ص العا و حالقما ومیدئها ومنشكها ١‏ 
كا قال الله تعالى ج وکن دن ع آية ‌السموات والارض مرون علا : 
وهم عنها معرضون 8# وتال اولم.نظروافىملكوت السعوات والارض 
وكا قال بعض العارفين # وفكل شی“ له آبة © تدل على اله واحد» . 
وق فطرة الق انبات وحود الباری ا قال الله تعالی ۰3 فطرةالله ٍْ 
التى فطر الناس علما # وكاقال صلىالله تعالى عليه وسل کل مولود 
بولد على الفطرة و دل عليه قضية الیثاق ایضا ويشير اليه قوله تعالى 
# ول مهم من خلق السعوات والارض ليقو لن الله # ولبذا. 
لم بعث الاشاء الا لو حيد لالايات وحود الصانع كارشعر قوله تعال 
تعض ۰-۰۰۰۰۰۰۰۰ ۷ ات 


-» .+ مم 

| # قالت رسلهم افى الله شك فاطر المعوات والارض # فالكفار 
۸ یکونوا شاکین ف‌وجود الصانع واعا کفر وا بالقول سعدد الا لهة 
متعللين بان هوّلاء شفعاۇ نا عندالله وانهم لیقربونا الىالله زلنی وخلاصة 
السئلة ان اله-اقل الذی ۸ لفه الدعوة هل بحب عليه الا ان بالل 
تعالى ام لا واذا لم ومن هل مخلد فىالناز ام لاوفیه خلاف بين 
مشایع النيفة فعن مامتهم نم وهو موی عن الامام ای حدفة ققد 
روى الماصكم الشهید فىالمق عن ای حنفة انه قال لاعذر 
| لاحد فىالجهل الق لا ری من خلق اشرات الان وخلق 
نفسه وشار مخلوقات ره وعن الى حضفة ابضا اله قال لولم سعث الله 
| رسولا حب على الق معرفته بمقولهم وفى ظاهر الرواية عنه انه 
" لولم یعرف ربه ومات مخلد ق‌النار وقال ابو اليس البزدى منهم 
| لاحب عليه ويعزر لولم يؤمن وه قال الاشعری وهو روايةعنابىحدقه 
وهنهم من‌قال «وجوبه عليه الا انه لایعذب به کا هورواية عنایی‌حنبفة 
| فیکون ماصيا لقوله تعالی #۶ وماكنا معذبین حتی نبعث رسولا # على 
ان امهو ر جلوا فىالعذاب على عذاب الامتیصال فی‌الدیا لاعلی العذاب 
ق‌العقبی وبعضهم جعلوا ارسول مايشمل العقل ايضا واجموا على انه 
فىاحكام الشمرع معذور الصی العافل اذاكان حال مکنه الاستدلال 
هل حب عليه معرفة الله ام لاقال اشح وشوو رو کر من مشاخ 
العراق عب وقال بعضهم لاحب عليه شی قبل البلوغ واما اذا اس 
قبل البلوغ کون اانه ها وارتداده کون ارتدادا واما الصبی الذى 
لابعقل لايكون ارنده ارتدادا واسلامه يكون اسلاما 


حال باس بسكون الهمزةو ابدالهوبالموحدةفىاولهونصب ف 
ول بقل ياس بالباء العتیة لوافقة قوله تعالى #فر بك ب 
لارأوا بأسنا ۰ واصل انس الشدة والمضرة والمرادنه هناسكر بش 


قال الله تعالى # وليست التوبة للدين لون السيئات حتى اذا حضر 
احدهم الموت قال ان ست الا ن ولا الذین يموتون وهم كفار # وقدقال 
فيه البغوى فىتفسيره اله لانقيل توبة ماص ولا اعان کافر اذا يقن 


( الوت ) 


( وما اعان ثخص حال بأس ) #* ( عقبول لفقد الامتشال ) 


ومعابنة العذاب ویستوی فيه الاعان والنوبة اهو ظاهر القرآن حیث ' 


از ۳۱ كه 


الوت و9 ماقاله أنهن شر ط التوبة على المذنب العزم على ا نلابعود ۱ 

اليه وذلك امایحقق مع ظن التاگب اکن من العود و ابضافلاشبهةان‌کل 

| مؤءنماص ندمعد دالاس وفدور ۵ نان الاب 4 الاب کی د دنله 

ا فبلزممنه ا اوده نالۇمنين e‏ 0 حم یی 

او 2 قت یکون ای تلاو امامااخر جه الو مذىمن حدیت 

ا ابنعرانالنى صلی الله عليه و سل قال 'ن الله شبلتوبة العيد مالم لعر 

۱ فشمل توبةالمؤمنوالكافروالمراد بالغرصة هو حال الاس E‏ 

و بعد ققد تصور منهما الامتثال ف الافعال عقلا و نقلر کاقال‌سصانه 

| # ولوردو العادوالا نهواعنه # فقول شارح القدسی وهذا بخلاف 
توبةالعاصی للحديث المذكورليسفمحله وکذا قول ابن جاعة وجزمه 
فی‌السئلهبانامان الکافراذارًی موضعه من‌النارغير مقبول و توبة العاصی 
فىتلك ا1الة مقبولةم قال فان قلت ماالفرق قلت اسص_اب 
الاممان اتهی ولاخنی انانتصاب حکم الاعان لاقنضی ان حال اليأس 
شب لالتوبة من‌العصیان ومن‌القواعدان معارضة النص بالدليل العقل 
0 اام واماقول 0 بت كه 2 خاری 0 
7 ته 

نصبه على الال والمءنى ليست العبادات المفروضة محسوبة منالاممان 
ولاداخلة فىاجزانه الک نها مفروضًا وصلها بالاعان على و جه 
الاسعسان فائها وانلمتكن من‌مفهوم الاعان الاان الامان بها مهم 
والابان بهاءتصلة فرض لازم لانهالابمند بدونه باتفاق اهلاقوماقاله 
الناظم می‌ان الاعمال غير داخلة فىالاعان هوماءلبه اكابر علاءالاعیان 
a‏ واصصابه واحتاره امام 00 وجهور الاشامة لماص 
ومذهب مالك والشافى N‏ و هو :قول اناف 
0 ن‌التکهین ونفله فى شرح الأقاصد عن ججيع احدئین ا 
عن جهور هم انها داخلة فىالاء_ان والظاهر کاقال بعض العققين ٠‏ | 

EEE DE ERA ۳ ا ار مت‎ 


B-‏ ۷ که 
آن‌مرادهم انها داخلة ف الاعان الکامل لاانه يتفي الاعان باتفائها 
كاهو مذهب المعتزلة والحوارج فالنراع فى المسئلة بین‌القرهین‌من اهل‌السنة 
لفظى _ وكذا ماتفرع عليه ٠ززيادة‏ الامان ونقصانه «عالاجام على 
آن‌من‌آمن ومات قبل فرض عل عليه انهمات ءومنات 
( ولامضی بكفر وارنداد ) # ( بعهر اوفتل واختزال ) 
العهر بفج العين العملة الزنا والاختّال الاقتطاع والراد اخذمال‌الفر 
عصبا اوسرقة وئی»‌عناه جيع مظالم العياد وهذا البيت بان ن حكم 
الاضعال العرمة كان ‌البيت الاو ل بان حكم الاتمال الو داز ادالو 7 
فی عله ولیس هذا مبنيا علىماقيله کانوهمه الشارح القدسی وقال 
كانحقه التعبير بالفاء بدل الواو نعم كانالاولى ان‌شدم القتل على العهر 
ليكون التزنيب الذكرى علىوفق الترتيب الرتىو المعنى لاحكم زيكفر احد 
وارنداده بسدب ارتكاب زا اوقل نفس بغير حق اوسرفة وحوهما 
من الكيارٌ وهذا مذهب اهل‌السنة خلافا امخوارج حبت شولون كفر 
ع‌تکب لكبيرة والصغيرة وللعتزلة فانهم شولون لاشضى یکفرولااعان 
وشبنون المنززلة بينالمتززلنين ووه فاسقا لا کاذرا کاظوارج ٣ع‏ اتا 
قائلان بانه‌خلد فىالنار ون نقولانه ماص نحت المثية لقوله تعالى 
#۶ انالله لابغفر انيشسرك به ويغفر مادون ذاك لن‌یشاء # ولانقول 
ان‌المصية لاتضرمع الاعان كالاتنقع الطاعة مع‌الکفر على ماذهباليه 
بعض اهل البدعة وعهم اللاحدة والاباحيه والو<ودية 


( ومن نوارندادا بعددهر ) چ ( يصرعن دن حق ذاانسلال ) 
من‌شرطية ويصرجوابها والانسلال الخروج * محفية والءیی ان*ن نوی 
الارتداد بعدمدة طالت اوقصرت حرج ذلك عن دين الحق والاعان | 
الطلق ‌اطال وان فصدالاهقبال لان‌امتدامة الا عان منواحيات 
الاشان كأقالالله تعالى # ياايهاالذين آمنوا آمنوا 4۶ ای‌ائنتو ناذا ای 
عابف‌افها ولوبالنية فقد كفر اتفاقا ولان قصد الكفر ناف التصديق . 
وبزيلالضقيق ولانه رضىبالكفر واارضابكفر نقسه حكفر اجاما 
واماالحلاف فىكفر غبره أقصد ضصيره لالكون | عصان الکفر ق‌نفسه 
فقول‌الشارح القدمى الرحی بالكفر کفر على ا مر جح لیس فى حله و قدعم 
حکفره بالاولی فيا اذانوی الارنداد فى الال اوبعد لظذکالامحنی 


ry 

م اعران قصدالكفر .کفر وهوغير معفو بالا جاع لان‌الله سصانه يعفو 
عادون الشمرك لاءنالشركه بلائزاع خلاف قصدالسيئة فانه سيئة 
ولكنها معفوة وعدالّه سصانه وتعالى لقوله صلىالله تعالى عليه وسل 
3# من هم سيئة فا للها لميكتب عليه شی فان لها كتب عليه سيئة 
واحدة # وهذا عنداهل السنة وقالتالمعتزلة والذوارج ليست معفوة 
كالهم بالكفر ثم الهم الذى لميكتب عليه ماخطرباله ولميعزم علىارتكابه 
والافاحققون علىانهيكتب عليه لكن مع هذا" قابل انيعفو الله عنه 
واله تحت المشدية لاف فصدالکفر وعزمه واماخطرانه فلانضس 
کایشیرالبه الحديث وهسذا صرح الاعسان و حضه. والجديله الذی رد 
امم الشیطان الى الو سوسة ۱ ۱ 
( ولفظ الكفر من عي راعتقاد ( 3# ( بطوع رددین باغتفال ( 
الباء فى بطوعللمعية وف باغنفال اسببية ورد مرفوع على الهخبز لافظ 
والمعنى ان‌اجراء لفظ الكفر ومبناه على اللسان منغيراعتقاد اللافظ 
معناه مع طواعيته وعدم كراهيتهالنا ثئة عن موجب آكراء ذلك الكلام 
حال كونه ملتبسا بالغفلة عن ذلك المرام ردلدين الاسلام وخروح 
عن دائرة الاحكام وهذا ماعليه اثئمة: الحنقية لاسبی منان انار عند 
إعضهم ان‌الامان هوالتصديق والاقرار فبا جراء الكفر غلی‌اللسان 
شدل الاقرار بالانكار وذلك كفر عند العلاء الابرار وقالالشارحالمنقى 
يكفر عند مامة العلاء ولايعذر بالجهل وقالبعضهم لایکفر و بعذرباطهل 
ثم قال والاصح انه لایکفر وعلیسه الفتوى التهى والظاهر انهذا 
اذا تكلم بكلمة مالا انها كلة کفر غیرمعتقدلعناها اما من‌تکلم بكلمة كفر 
ودر انها كلة كفر فنی فتاواى قاضطكان حكاية خلاف هن غيرر جيم 
حيث قالقيل لايكفر اعذره بالجهل وقبل یکفر ولایعذر بالجهل وقال 
العزين جاعة اختلف ف‌التلفظ بالكفر منغيراعتقاد ولا اکراه فقيل 
یکفر ذلك وقيل لافلو كان عن اكراء فلایکفر اتف اقا اتهى ومفهوم 
كلامه انه اذاكان عن اعتقاد كفر اتفاقاكاذكر ها الشنارح‌القذسی‌عته 
بالمعنى دونالمبنى ويؤيده فوله ته_الى # من كغربالته من بعد امسانه 
الامن آكره وقليه مطمئن بالاعان ولكن من‌شرح بالکفر. صدرا فعليهم 

عضب من الله # ثمفى ا طلاقه الاکراه نظر لاخ فف فناواى قاضصان 
سس سس رس جع ب سس 
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| تفصيله حسن وهوانه انا کره شید اوحبس قلفظ بذاك كفر اوقتل | 
| اواتلاف مضواوضرب مول‌فتلفظ يذلك وقلبه مطمئن بالامان لایکفر 
| استصانا يعنى وکان‌القباس انيكون کفرا لانه انکار مبطل لماسبق‌عنه 
من اقرار ممن فروع الارتداد اله بطل اماله الصالة وتقع الفرقة 
ببنه وبين ام‌آه ولوجددالاعان حلاف مذهب الشافعی فانه لابطلها 
الابالوت على الکفر ف مذهينا عب عليه امادة عة الاسلام لان وقت 
۱ الم مند الى خر العمر وكذا اذا اسم فىآخرالوقت وفدارند فى اوله 
| بعد اداء صلاته فانه تحب عليه امادة تلات الصلاة واما فضاء الصلوات 
| ونحوها الواقعة فىايام الارنداد فلاعب اتفافا 
| # ولاحکم بکفر حال سکر ) # ( عابهذی ويلغو بارحال ٭ 
| لاناهية وحكم بصيغةاليجهول وقیل بالثا الفوقية خطابا وفى نسي 
| بصيغة النکلم ونصب حال على الظرف وما مص_در ية ويهذى به 
المضارعة وكسمرالذال المحمة من‌الهذیان وهوالكلام الساقط الاعبتار 
فىميدان الببان وف معنا الغو فانه‌الکلام الباطل و الارتحال بالج هو 
| القول بديهة من‌غیران بکونله من قبله تهيثة وروية وباوه »تعلفی 
بهذی اویلغو وفاعلهما السکران فان الذ کور معیی کلمد کورمبیتی 
| والعنی انهحکم بکفرانسان بسبب مايحرى علی‌لسانه مکالکفر حال 
| سکره دون‌تأمل فی‌امره والناظم اطلقه وفى فتاواى قاضتنان تفصیله 
| حيث قال فانكان يعرف الهيرمن الشم والسصاء من‌الارض فع كم 
بكفره والافلا وذهب ابن جاعة وشارح من المنفية الى اطلافه وعدم 
| تكفيره من غير نظرالى اختلاف حاله قيل وهوامشهور عن ا نفية بدليل 
انا لاسلام يعلو ولابعى عليه على ماورد فىا ج ويؤده انه فرآببض 
اخابة وهوسكران اعبد ماتعب‌دون وصارسببا لحر الس‌کر حال 
الصلاة ونقل الشارح اإضاعن ای حنيفة ان ردة السکران ردةلامانه 
تحقيقة الردة قال القدسى وهذا مذهب الشافى ونةل الشارح ابضا 
| ان السكران هوالذی لايعرف الرجل من المرأة عند ابى ,حنيفة ثم قال 
واعل ان السكر على نوعين سكر بطريق مباح کشمرت الدواء والسكر 
| بالج و عایتخذ منالحبوب والعسل فلاشقم طلاقه ولاعتاقه ولابنفذ 
جیع‌تصرفانه لانه لیس من‌جنس اللهو فصار من‌افسام‌الرض وسکر 
( بطریق ) 


اس ۳۰ - ۱ 
| بطریق محظ_ور کشمرب‌انلمر والنبیذ فیلزمه احکام الشمرع وتفذ 
تصرفاته كلها الاار دة اسصسانا 
( وماالعدوم میا وشيثا ) © لفقه لاح ف‌عن الهلال ) 
ماععیی ليس والمراد بالفقه هنا الفهم وم انبراديه الدلیل واللام 
فيه لتعليل وهومتعاق عقدر نحوقلت ولاح بمعنى ظهروالين بضمالياء 
البركة والمعنى ليس العدوم م الله تعالى ولاشیثا عمنى اله لايطلق 
عليه انه‌شی* مطلقا كقولهتعالى©وقدخلةتك من قبل ولم نك شیتا و هولانانی 
كونه مقيدا كاقالالله تعالی # هل انىعلى الانسان حين من‌الدهر لم يكن 
شيئامذ كورا * وقلت ذلك جازماماه:_الك لاجل فهم ظ-هرلى ظهورا 
نا کا‌الهلال المارك الال وفىااسئلة خلافالمعتزلة مستدلين وله 
تعالى # انزازلةالساعة شى“ عظم # على خلاف انهابومالقيامة کاقال 
الحسن والسدی اوقبل بوءالقيامة وهی من اشر ا ھا کاقال علقمة 
والشعبى وان جر وقال مقاتل تكون قبل النفضة الاولىواجيب عنه 
بانمعتى الا ية ان‌زلزلةالساعة ثى'عظم تكون شما عظیاعندو جودها 
وبانهالاکانت ام امضقق الوقوع ق‌عله سصانه صارت كا نهاموجودة 
فى امال والّهاعبلاحو ال قبل والحقيق فىهذهالمسئلة ماذهب اليه 
الحققون هنانالشيثية ترادف الوجود والعدم برادف‌الق‌فاطکم‌بکون 
العدوم ليس بشی" درورى وبؤيده ماحکی شارح الواتف‌من‌ان‌اهل 
اللغة فى کل عصبطلقون لفظ الشی" على الموجود حتىلوقيل لهم 
الوجود شی“ تلقوه بالقبول و لوقیل‌لیس بشی"قابلوه بالانکار انتهىوقيل 
الززاع لفظی فان‌مرادهم بالعسدوم الشی" الثابت المحقق نفیه ثم اعم 
انهذهالمسئلة مناشهر مسائلا لاف بين اهل‌السنة والعالة الاان 
محل‌انملاف المعدوم البسيظ المكن الو جود واماالمعدوم المتنع الوجود 
لذاته كاجتماع الضدی فليس شيأ ولابرى بلاخلاف وةل العزابن 
بجاعة اشقّل‌هذا البيت على قاعدتين الاولى انالته هليرىالمعدوم املا 
غذهب ا انفيةالثانى ومذهب العتزلة الاول والثانيه انالممدوم هل 
هوشى” املاخذهب اهلالسنة الثانى ومذهب المعتزلة الاول وللله اع 
(وغيران الکون لاکثی" ) # ( معالنكوين خذء لا تال 
غيرانبكسر النون تأنية غير واتكوين الاجاد واذکون بفدم الواو 
سر ر 505 


سو دن e)‏ 
الموجودوهما متغابراناذالسببغير المسببوالفعلغير المفعولةالاءنجماعة . 
وهذا عند اهسل‌السنة خلافا للعرلة فانپماشی “ واحد عندهم ثم 2 
الضعير فى خذه راجع الى ماقاله من‌ان‌المكون والتكوين متغابران واكد 
. ذلكشوله لا کی " ای‌لامصحدان وجعل هذا القول مزال الکسل لتنويره 
از عينالبصيرة من‌عی الجهل بهذءالمسئلة قاع انا کون اثيته علا ونا | 
| المنفية صفه‌الله تعایی زادة على القدرة والارادة وقالو انقدمه وفسروه 
۱ باخ راج المعدوم من العدم الی‌الوحود والمراد ميدأ الاخراج . لانفس هلان 
نفس الا خر اج وصف اضاق فىحادث وقدم ولسب فول الع رل 
الی‌الاشعری ابضالکن العلامة التفتازانی ردنسبة ذلك على ظاهرهالسنة | 
: و جلکلامه على جل ج لدي فقال من‌قال انالتكوين عین‌الکون 
ارادانالفاعل اذافعل شیثافلیس ههت‌االاالفاعل والمفعول واما المعنى | 
العبرعنه بالتكوين فهوامى اعتباری محصل فی‌العقل من‌نسبة الفاعل | 
1 التکون هو بعبنه مفهوم المكون وهدا حلاص مافی کلامه‌من‌شرح ۱ 
| القاصد والعقاك وقدسيق شرح فوله وفىالاذهان حق‌البيت الم كور 
ههنا على مافى بعض الح 
(وان‌الحت رزق مثل حل ) # ( وانيكره مقالی کل‌قال) 
0 المت بضم السين وسكون الماء ويضم هواطرام بل‌اشده وال | 
( بكدسرالحاء اطلال والقال مصدر مى ععیی القول اوالقسول 
| والمقالى المبغض ومنه قوله تعالی # ماودعك ربك وماقلى # والعنى | 
| ارام زوق 5 لالخلال لان‌الرزق مايسوقهالله تعالى الی‌اطیوان ۱ 
ینتفعبه حراما كان اوحلالا وفىالمس_ثلة حلاف المعتزلة مستدلین | 
| بالدمستتداليه سصانه فىابجلة والمستند اليه ع انيكون حرامایعاقبون | 
علیه‌و احیب بانه لافج بالنسبةالىالله تعالى لاله فعل مايثاءفىملكه | 
وحم م مار ید ا و وعقاهم على ا حر ام لسوء هب بساشرتهم اساب | 
| رزقها)ع: 2 ؛ ماع ان‌هذاالبیت فعض الع موجود دون غيره 
(وق‌الاحدات‌عی‌توحر مدر ی ) # ( سيبل کل ثعص بااسوّال ) 
سس سس سس 
( الاحداث) 


۱ نس ۲۷ .- 
الاجداث بالج والمثلثة القبور جع جدث تین وسیبلی صبغة مجهول 
من‌البلاء ع ومد بمعنى “حن و هو منعلق احرورات كلها قال ابن ججاعة 
پشیران سؤال منکر ونكير حق يحب الامان به وقد اججع عليه اهل 
السنة خلافا الجهمية وبعض المعتزلة اتهی ومغتى البيت انه سشتبر 
كل شمحص فی قبره اومقره بالسؤال عن ره ودنه وله کاو رد فی‌اطدیث 
اي فيقول المؤمن ربى الله ودینی الاسلام ونبي مد عليهالسلام 
وقول الكافر و الفاحر هاه هاه لا ادرى و فى الخلاصةوفتاوى البرازيةمن 
امد المنيفة أن م من جعل ناوت ایام يقل ومالم دفن لميسأل وهو ظاهر 
الاحاديث فتأمل من لو اکله السيع فالسؤال فى بطنه کا صر حوانة 
واما سؤال الصغير فنقول عن السيد ابىشماع من اشفة واعقده 
صاحب الللاصة والیرازی فىفتاوى وجرئ عليه النسنى ق‌العمدة 
لكن جزم صاحب الضر مخلافه وهو مقنضى قول النووى فىاروضة 
والفتاوى وتوقف التاج الفا کهانی فىسؤال اجون ونحوه واما الانساء 
علي م السلام فالاصح انهم لابسآلون کا جزم به النسنى ى ویارد 
امین من استعاذة الى صل الله عليه به وسل من فة ةبرو عذابهاحاب عند 
القاضی عياض فى شرح هسم بان ذلك الام لمق الله تعالی کک 

والاقة_ار اليه ولقندی به امته ولبين لهم صفة الدماء والمهم هن 
وماالجنفال بمض الثاخرین الى انهم يسألو ن موم الادلة الشاملة لهم 
ولغيرهم واما اللاكة فقال الفاكهانى الظاهر انهم لایسآلون و 1 
القرطی الى خلافه والاظهر الاول لاسق من ان الا یاه لاصالون 
على الم ثم قال ابن عبدالی لايس ألون الکافر الصريح بل يعذب 
منغير سؤال وانما السؤال لأنافق وخالفه القرطبى وان القم فقالابسوال 
كل ممما هذا وقدوردت احاديث باستدناء عدة فلابسئلون منهم الشهيد 
والمرابط نوما وليلة فسبي لاله ومن‌مات ف‌بوم اطلعة ولیلنها ومن قرأ 
سورة اللات فىكل للة والبطنون والراد باليطن الاستسقاء والاسهال 
قولان للعناء کا ذكره القرطی اماماذکره الباقيئى من انسؤال القر 
يكون بالسريانى فغير معروف بين المتكلمين ولابين الحندثين وذكر الترمذى 
وان عبد اران سوال القبر من خصائص هذه الامة ولعل اک فى ذلك 
ان بعل عدا بهم ف‌البرزخ فيوافون القيامة عن‌الذنوب #حصة 


(A 


( وللكفار والفساق مَضی ) # ( عذاب القبرمن-_وء الفعال ) 
شتضى بصيغة امجهول منالقضاء و نی ههد حصة بغضا بالغين اممحمة 
على أنه منصو ب ب بالحالية ای مبغضين اوبالعلية ای بغضامن هم وفى بعض 
المح بعض بالعين المهملة متوضا على اله يدل من‌الفساق بدل بعض 
۱ عذاب م‌فوع على انه ائب ثب الفامل ناء على تس الاصل اوعلی انه 
متدأ خبره الجار و الحرور السابق عله للاشارة الى حصرالعذابالذ كور 
فالکفار وبعض الفسار و الفعال يكسر الفاء جع فعل و مابلفم فصدر 
كذهب ذهابا وقيل يستعمل بانکسس #شم وبالقح الثير واخاصل اله ' حب 
اعتقاد. ان عذاب القبر حق وافع لکنار وثابت لبعض الفسار ممنارادالله 
تعذبه فىتلك الدار لسوء فعالهم وفع حالهم وقد ابجع اهل السنةعلى 
ذيك ف این عذاب القبرحق ويؤيده قوله تعالى # النار پرضون 
عليها غدواوعشيا # الا ية وف المسئله خلاف المعترلة وا ج بةوالرافضة 

وزيد هنا بیت فىبعض الشراح وهو قوله 

( دخو دخول الناس فال جنات فضل ) # ( منالر-جن باهل الامال)__ 

الامال الامال بجع امل ولوقال يااهل العالی لخلص من‌صورة الایطاء ولولم ضع 
على التوالى والمعنى اندخول المؤمن فىاجنة ليس جرد اعاله ا 
بل فضلالله تعالی وكرمه لقوله عليه السلام # لن‌دخل احدک اند 
بعمله قالوا ولاانت يارو لالله قال ولاانا الا انيتتمدنى الله رجته چ 
وهولانافی قوله تعالى # ادخلوا الإنة ما کنتم تعملون # سواء فيل 
ان الباء للسيبية اوالبدلية خلافا للعتزلة فىهذه المسثلة حبث بقولون 
باحاب اثابة لمطيع وعقاب العاديى ونحن تقول لاحب علىالله 
سان شى“ وانما ادخلهم الجنة فضله کا ان الكفار ادخلهم النار بعدله 
نم الدرحات والدركات حسب اختلاف اطسنات وشاوت الستات 
وانللود فبا بواسطة الشات ولذا قبل الشات عنرلة الارواح والاعال 
فی‌متبة الاشباح 

( حساب الناس بعدالبعث حق ) # ( فكونوا بالصحرز عن وبال ) 
الوبال بل الاثم الذى كان منقبل العبدكالقتل وال اونحو هما والعت | 
اذا کان حساب ججيع الناس حقا تا فكونوا مصحرزين احترازا شديدا 
عن حقوق العباد خصوصا لان ماکان ينه سصاند وبين عیاده‌بری 


لوز وم كه 
منه العفوكذا قاله بعض الشراح والاظهران المراد بالوبال شدة الاثقال | 
من‌ذنوب الاعمال اعم من انتكون من حقوق اللهداوحقوق العباد ما | 
فى التخصين انه عليه الام مرشبرين فقال انها ليعذيان الحديث 
واشارالناظم الى حقية بعث الخلق من‌القبورفی بوم المشر والنشورم | 
من الادلة على بوت المساب قولهتعالى # فسوف عاسب حسابايسيرا# 
وقوله‌تعالی ##كنى بنك البوم عليك حسيبا # وقوله تعالی «* فمن يعمل 
مثقال ذرةخيراره# الىغيرذلكمن الا يات والاخيار و«قتضى مانقلابن | 
عبدالبد والرازى من‌تکلیف اجن اتفاقا وان لهم ثوابا وعقابا انهم | 
حامبون كالانس فكان الناظم. ذهب الىا نان ف الاحكام تابم للانس | 
اومال الى توقف ابى حنیفة فی‌اص ثوابهم المزتب على حسابهم مع 0 
الاجاع على حقق عقاب الكفر ة منهم اوتبع يعض اللغويين قان الجن | 
داخلون مسمى فى الناس وامالملائكة فقداخرج ابن احاتم عنعطا ءبن | 
السائب انه‌قال اول هن محاسب جبرامل لانه كان اميزالله فی‌وحیه الى | 
رسوله لکن اخرج ابوالشیع ابن حبان عن ابى سنان قال اللوح الحفوظ | 
معلق بالعرش فاذا ارادالّه ان بو بشی* كتب فى اللوح فى اللوح 
حتى شرع جبهة اسرافيل فينظرفيه فان كان الى اه لالسماء دفعه الى | 
میکایّل وان کان الی‌اهل‌الارض دفعه الى جبرایّل فاول ماتحاسب‌بوم | 
القيامة الاوح,دعىبه ترعد فرائصه فبقالله هل بلغت فیقول نم فیقال من 
بشهدلك فقول اسرافيل فدعى اسرافيل ترعد فرائصه فيقال هل ١‏ 
بلغك اللوح فاذا قال اللوح الدللهالذى نحانى من سوء الاب | 
ثمكذلك واخرج ايضاعنوهيب بنالورد قال اذاكان بوم القياستدعى | 
أمسرافيل ترعد فرائصه فيقال ماصنعت فهاادى اليك اللوح فيقال | 
بلغت جبرایل فيدعى حبرایل ترعد فرائصه فيقال ماصنعت فیابلفك | 
اسرافيل فيقول بلغت الرسل فیؤنی پارسل فيقال ماصنعتم فهاادى | 
اليك جبرایّل فيقولون بلغناالناس وهوقوله تعالى # فلنسئلن الذين | 
ارسل اليهم و للسئلن المرسلين # هذا وروی مس انالنى صلى الله 
عليه و قال لتؤدن المقوق الىاهلها بوم القيامة حتى شاد للشاة 
الناء من الشاةالقرناء وروی الامام اجد انالنى صلىالله عليه وسإقال 
قتص للغلق بعضهم من بعض حتى للجه-اء من القرناء وحتى للذرة | 
عت EEE EEE‏ 


( ويعطى الكتب بعضا نحوعنى ) # ( وبعضا تحوظهر واشعال ) 
الکتب بصتین جع کتاب وخفف .هناللضرورة وااراد بها می ارف 


من‌الذرة وقال لختصمن کل‌شی* بوم القيامة حتى الشانان فيا اتطستا | 


( وحق وزن اعمال وحری ) * (رعلی متنالصراط بلااهتبال ) 


و 


قالالمنذرى فى الحديث الاول روانه رواة اع وفىالثانى اسناده‌حسن 
وقال الجلال الحلى قطية هذهالاحاديث ان توقف القصاص وومالقيامة 
على التكليف والشب فقتص من الطفل للطفل وغيره قلت وكذا الحنون 
والله اعم وقدحکی الامام بدرالدين الشيلى الذنى فىكتاءه ا كام الرحان 
فىاحكام الجان انهاختلف فىدخول الجن الجن على اربعة اقوالاحدها 
نم الثانی لابل يكو نون ف‌ریضها الثالث انهم على الاعراف الرابع الوقف 
وحکی القول بدخولهم عن ١‏ كثز العلاء وعنعاهد انهم اذا دخلوااطنة 
لايأكلون فيها ولایئم ون ویلهمون من‌اللسبیع والتقديس ماده 
اهل اجلنة منلذة الطعام والشراب والله امإ بالصواب وذهبالحارث 
اعاس الى انانراهم اذذاك وهم لایرو ناعکس ماکانواعلیه‌یالدیا 


الامال التى كتبها الحفظة ايام حياتهم وهومی‌فوع علی‌يابة الفاعل 
و بمضسانصب على اه‌منعول نان وکان الاظهران برفع بمض و نصب 
الکتب لان‌ذوی العقول اولى بان یکونوا الفعول الاول ولیوافق قول 
تعالى # و امامن‌اوتی كتابه عبنه فسوف حاسب حسابا بسیزا و تقلب 
ای‌اهله مسرورا وامامن اویی کتاه‌وراء ظهره فسوف بدعوا ثورا 
و بصل‌سعیرا # وف‌الا بذالاخری * وامامن‌اونی کتابه بشعاله #واطهم | 
بهماباله يعطى بشعاله ومن‌وراء ظهره واختاف فی‌کیفیته فقيل تلوی 
بدهاليسرى من صدره إلى خلف ظهره ثميعطى کنابه وقیل تنرع بده 
الیسری من‌صدره الى خلف ظهره ثمامطى كتانه وقيل غيرذلك والله 
اءل عاهنالات وقد اعرب الشارح القدسی فیا اعربحيث قال انبعضا 
حال والمفعول الانى مقدراى الناس اوالمكلفين او حو ذلك 


اىوزن الاعالحق لقوله تعالى # والوزن‌وتداطی فن قلت مواز نه 

فاوائك هم الفمون ومن خفت موازنه فاولئك الذين خسروا انفسهم 

عاکانوا با باتایظلون # والميران عبارة عایعرف4 مقادر الاعال 
ومايترتب عليه من‌العدل والفضل هسب تفاوت الاحوال والعقل 


( فاص ) 


اك ۱ f‏ 
قاصر عن ادراك كيفيته وتصور ماهيته لان الاعال اعراض يستصيل 
شاؤها فلا توصف باللمفة والثقل اجزاؤها لكن لماورد الدلیل على 
.ونه وجب اعتقاد حقيته منغير اشتغال بکیفینه فانه سصاند قادرعلى 
انيعرف عباده مقادبر اعالهم بای طريق اراده وقد ورد ان الموزون 
صحاف الاعال كيدل عليه حديث البط-اتة التى فيها کل الاوحيد 
اوالملة وذهب بعضهم الى ان الاعال تعد وتجسم محسب تفاوت 
الام_ال ثم توزن لیعرف انلق مالهم من‌النوال والوبال وذهب كثير 
هنالمفسرين الى اله هيران حقیقله لسان وكفتان واسنده اللا لكالى 
فىكتاب شرح السئة لهالى کل من‌سلان الفارسى والمسن البصرى 
وروی ابن جرير واللالکایی عن حذفة موقوفا ان صاحب الميران 
بومالقيامة جبرائیل عليه السلام واشار الناظم بسّولهوزناعالالىانالوزن 


مختص بالاعال الظاهرة کانقله القرطى فىنذكرنه عن لمكي التز مذى وان ' 


الاممان لابوزن اذلامواز نه فانه لاضدله الاالكفر ومحال وزنه ثمالصمراط 
جمس دود على متن جهم وفرواية على ظهر جهن ادق منالشعر 
و احد من‌السف عرعلیه جیع الق اموزه اهل انه و تزل وه اقدام 
اهل‌النار کاقال تعالى # وان منکم الاواردها كان على ريك حتما مقضيا 
ثم هی الذين انقوا ونذر الظالین فيها حشا # وف التحصين ان الومنین 
عرون عليه سراما كطرف العين والبرق والرځ وكاجاويد اليل والركاب 
والى هذا اشار الناظم بقوله وجرى الى ان هذا امری لا محصل لكلهم 
فكان الانسب انبول وم عمعنى مرور وقوله بلا اهتيال ای بلا کذب 
وافتزاء وبلا اعتماد علی‌شی" فنى القاموس اهتيل كذب كثير اوعلى ولده 
اتکل واما ماذكره القدسى منان المر اديه ثقل البدن وماقاله غيره يانه ععنی 
القدر او حق مطلقا ولابعدان یکون‌هو خبرحری‌و فی اطلةردعلی المسنزلة 


ا فى انكار هم كلا من الميران والصراط مستدلين ادلة واهية سصةون بها 


( ومرجو شفاعة اهل خير) # ( لاصحاب اللكبائ ركالج_ال ) 


صفة للكبائر ای الذنوب الثقال امثال الال والفيراه يموع فىاربعة 


النظر واطرکة والنطق والصمت ذكلنظر لايكون فيه عبرة فهو غفلة 


EE i$ 
وكل حركة لاتكون فىعيادة فهى فزة وكل نطق لايكون فىذكر فهو‎ 
لغو وكل صمت لايكون فىفكر فهو سهو والهیی شفاعة اهل ار من.‎ 
الانساء والاولیاء لاهل الذنوب الکباتر فضلا عنالصغائر ميجو والمراد‎ 
بالكيارٌ هنا ماعدا الشسرك لقوله تعالى # انالله لابغفران يشر ه ويغفر‎ 
مادو نذلك لمن يشاء # ای بالشفاعة وغيرها فروى الترمذى وغيره ان‎ 
# انبی صلىالله تعالی عليه وس قال # شفاءتى لاهل الکبار منامتى‎ 
وفبه رد على المعيرزلة حيث ۸ بقولوا بالشفاعة الا فى علو الدرجة مع‎ 
قولهم ان اهل الكبائر مخلدون فى النار وفی‌ سنن ابن ماجه عن عمان بن‎ 
عفان مرفوءا يشفع بوءالقيامة ثلاث الانياء ثم العلاء ثم الشهداء واعرٍ‎ 
انقوله عجو بوهم انالشفاعة ظنبة وليس كذلك بلهى قطعية لورود‎ 
احاديث مشهورة کادت ان تكون متواترة وقال ابن جاعة # الناس‎ 
* على فسعين © مؤمن # وكائر # فالکافر جج ق‌الدار # اججاما‎ 
۷۶ فالطايع اة # اجاما‎ E. والمؤمن على همین ۰ طايع وماص‎ 
+ والعاصى على مين © ثائب # وغيره ج فالتائب فىالنة اجاما‎ 

وغير التاثب # فىمشيدالله تعالی 


الدعوات بفصتين بجع الدعوة عمنئى الدماء و المعنى ان الدعوات المط.ميزلله 
تأثير ابليغا فوصرف القضاء المعلق دون البرم لقوله تعالى # ادعوی 
اسصب لک # ولتوله عليهالسلام © لابرد القضاء الاالدماء # رواء 
اللر.ذى وقال حسن ریب ورواه ابن حبان والاک وافظهما لابرد 
| القدر الا الدماء و لقوله علبه‌السلام # الدماء نفع مانزل و مالم ينل # 
رواء البزار والطبرانی واطاک وقال میم الاسناد وكذا دماء الاحیاء 
لاموات للتأثير فتخفيف الذنوب ودفع العذاب ورفع الدر جات لقوله 
تعالی ‏ واستغفر لذبك وللومنین وااومنات چ فاله سهاله قاضى 
الحاجات ودافع البليات واراد الناظم بقوله اصعاب الضلال المعتزلة 
حرث خالفوا فىهذه السئلة اهل الهداية مناهل السنة والجاعة واما 
اجابة دعوة الكافر ففيها خلاف بين مشابح الحنفيةوثقله الرويانى فىكتاءه 
بحر الذهب عنالشافية نی الاستابة فيه وهو النقول عن‌ابلنهور 
على ماذ کرفی شرح العقاك وکان مستدلهم مانقله االبفوی فيمعالم 
لس عت 


( التزيل) 


س ق 


فی‌ضلال #۶ وامااحقةون فهلى ان هذا فىالعقى واما فىالد اه فقد 
شب لالله دماء الکافر ن لاله تعالى حين قال‌ابلیس # رب‌انظر یالیو م 
بعثون قالانك من المنظربن الىبوم الوفت الملوم فاحاب دواءه 
فىالجلة و وله عليه السلام # اتقوا دعوة الظلوم ولو 6 نكافرا ليس 
دو نها عاب # رواءا ا-جد وغيره عن انس مفو ما 
(ودیانا حدیث والهيولى ) # ( عديم الکون فامع باجتذال) 
الهیو ی بح الهاء وضمالياء المسددة وقدحثف کاهنا القطن وشبه 
الاوائل طيئة العام به او هو ی اصطلاحهم موصوفی عسایصف به اهل 
التوحيدالله سصانه اندموحود بلا كيولا كيفيةولم شزنهشی من مات ` 
المدوث ثم حلتبه الصفة واعترضتهه الاعراض فصدث مندالهالم 
وكذا ق‌القابوس وقیل المبولى عندالفلاسفة اسم لابصد منه الاشياء 
کاناشب يذ مندالباب والحنطة بذ منه الدقیق والتراب يذ منه 
العمارة والاجتذال بالذال المعجمة »ی الفرح واحلديث فصل معن الفاعل 
والعديم عى الفعول والراد منالدياهنا الخلوقات باسرها من 
جواهرها واعراضها والعى انالعالم وهوكل مأسوى الله بظاهر ها 
وباطنها حادث پاحداث‌الّه سصانه اياها واحادها وباشّائها پامدادها 
وانالقول بكو نالبيولى وهواصل العالم ومادة بنىآدم من‌الناصر 
الاربعة وغيرها قدمما فىالكون عديم وغيرموجود فان الاشياء كلما 
مخلوقة ته اله وكانالله ولمبكن معه شى“ وهذا هوالذهب الق 
الذى عليه جيع اهل الملل عن اهل الاسلام والمود و النصاریو غیر هم 
من‌انباع الاننیاء علي السلام واتماخالفيم الفلاسفة واطکماء النقدمون 
حالكونك ملتيسا بالسرورالذى بوجب النور على ظمور الاورقالهفيد 
ان الله قادرءلى احاد المعدوم و اعدام الوحود ۱ 
( وللعنات والنيرانكون ) *# ( علا مراحوال خوال ) 
ضير عليها راجع الى جوع انات والذیران و‌مصدرصروهوم‌فوع 
مقدم وخوال جع حال او حالة گی ماض اوحارية ومعی الببت 
و رت 


و :: كم 
| ان نات بطبقساتها ودرجاتها والنيران بطبةانها ودرکانها وجودا 
الآن وموتافیا قبل ذلك من الازمان کایستفاد من‌القرآن نو فوله تعالى 
فىالجنة # اعدت لمتقين # وق‌النار # اعدت للكائرين # بصيغة 
الاضی وهذالذى عليه اهل‌السنة خلافالا كثر المعرلة هذا وفىبعض 
الشمروح ذكروا هنافولهو لاشئ الحم البيت و فىشرحنا قدتقدمواللهاعل 
د ( وذوالاعان لامق مقیا ) * ( بسوءالذنل فی‌داراشتعال ) 
حاصل البيت انفىمذهب اهل‌السنة انصاحبالكبيرة ولوماتمنغير 
توي ةلا خلد ق‌النار خلاف لمعتزلة والخواريج ناء على ماذهبوا اليه 
من حرو ج العبدبالمعصية عن الا مان و لناف و له تما لی #ان الله لايغفر انيشم كبه 
ویغفرمادون ذلك لن‌بشاء # وقوله عليهااسلام فىالتحصين لابىذر 
ج مامن عبد قاللااله الاالله ثممات علىذلك الادخل‌اطِ:ة قلت ولن | 
زی‌وان سرققال واززنى وانسرق الحديث ولاعکن دخول الهنة 
قبل دخول النار مدخو لالنار لانه باطل بالاججاع فتعين خر وج" نيشاء 
تعذبه من‌النار فىماقبة الامى وقدسیق ان اعال الاركان غير داخل 
فىحقيقة الاعان فلوفعل جیع‌السیثات ماعدا الشرل فهو موّمن کا 
ان‌الکافر لوایی گمیع الطاعات ولم يصدقالله ورسوله فهو کافر ثم . 
الاشتعال بألعين المملة هوالصواب والراده اشتعال لهب ام وتعب 
الجم وقدتعف علی‌الشارح القدسی فضطه‌بالفین الم#همة ثمتكاف تقال 
| وقیل لها ذلك لاشتغال اهلها بالتضرع والدماء والندامة اولاشتغالهاهی | 
ومافيها هنالميات والعقارب بادان اهلها وفيه ازالاش تال اص 
| مشترك بين اصصاب الم وارباب النعيم قالاللّه تعالی # ان‌اصصاب ال 
اليوم فشغل فا کهون‌هم وازواجهم فىظلال علىالاراءك مکنون # 
( لقد البست للتوحيد نظما ) # ( بديع الشكل کالصراخلال ) 
لاملانوحيد للت وكيد لكونهازائة داخلة بین‌الفعل التعدی ومفءولهونظها . 
مفعول.ه وىة وشيا والمراده النظوم وهو الكلامالمتنى الموزون 
على سبيل القصدوشبه النظم بالالباس و النظوم بالملبوس مجازاوسماءوشيا 
لانهزينة الكلام كان الالباس زيئنةاللابس علىوجه النظام ودبع الشكل 
صفة لنظما اووشياايض با شكله وهيئته شل الهحر محل عله ويشارك 
صفته والسصرعند احکماء قوة فى النفس #أثرعنها الاشياء من غير استعانة 


( بعزيمة ) 


f <0 سول‎ 

بمز عة ولاغيرها قال ان جاعة وقال الرازى فىتقس_يره هو ق‌عف 
الشرع عاص بكل اريخ سه و ييل على غیرحقیقته ویکری مجرى 
كقولهعلءه السلام #ان‌من‌الببان را #اى بعضالببان محر لا نصاحيه 
يوضم الثشى” المتكل وبکشف عل حقيقتهحسن اله فيسل القلوباليه 
کایستال بالصر مت 0 انظ باحر استعلاب کل منهماالقاوب 
ان الاحتراس. دمم اران ۳1 اكلم ععیی توحه عليه فيه دخل 
فتفطن له فتأی عاحلصد من‌دلاث شلاسمع لاحرد عليه امرض هئالك 

( يسلى القلب کالبشری بروح ) © ( وتحى اروح كالماء الزلاك ) ___ 
المراد هنا بالقاب الشكل الصنو رى لااللطيفة القائمةه وهی البصيرة 
على ماقاله ابن جاعة ولاحنى بعدمفى هذا امحل قان تس_لته تفر ڪه 
عن هم تزل به والبشرى البشارة بابر السارلانه تتغيرالبثسرةنه والروح 
بجع الر اء از احة وهوص‌دط سلی والعی لا نال القلب مدقة ولعب 
بل حص لله راحة وطرب لکون هیناه نظما باهرا ومعناه تاماظ اهر ا ۱ 
والروح بالضم جوهر نورانيله سريان فالبدن كسريان ماه الورد 
فی‌آلورد کاقاله ان جاعة وجاعة آخرون و الزلال بضم‌الزای الماء 
العذب الصافى الذی لامحخااطه شى“ والعنی ویکون هذا النظ‌سیبا 
طیاةالروح وهوالعم عن‌موت ال مهل كان الزلال سبب لبقاء من يق ەر مق 
فى امال يحكم الملك التعال 

( فو ضوا فيهحفظا واعتقادا ) * ( الوا حذس اصناف‌النال ) 
الاعتقاد جزم القاب وربطه على الثی* والمنال العطاء ای اسس‌عوا 
ق‌هذا النظم من جهة حفظ البتی واعتقاد المعنى غير مقتصرين على 
محرد المطالعة والاكتفاء بالمقابلة تبلغوا اصناف العطايا من‌الّه تعسالی 
فى الدنيا والعقی 

( وكونواعونهذا العبددهرا) 4۶ ( بذکر الخير فى حال ابتهال ) 
العون المعين والمراد بالعبد نفسه وهذا يشاريه الىالحاضر ومن‌فیحکم 
الماضر والراد بالدهر الزمان والعصر وقد يطلق على قطعة منه 


اس 41 > 
ويشير اليه تنكيره هنا ونصبه على الظرفية ويذكر متعلقمون وفىحال 
بذکر والمعى اعينوا هزا العيد الضعيف وساعدوا هذا الفقر لصف 
مأنسمر من الده ركاه او بعضه‌فان دعوة الوّمن لاخبه بظهر اب مسصابة 
( اعلالله یعفوه فضل ) 4۶ ( وبعطيه السعادة ف الال ) 

قرأ يعفوه الاشباع کا هو قراءة ابن كثير منالسبعة و لعل الترج‌والعفو 
ترله المؤاخذة والعروف تعد يته بعن فكون يدن باب ادف والادصال 
كقوله تعالى # واختار موسی قومه سبعين رجلا # والمألبالهمزة قيل 
الالف المرجع والعاقبة والراد به الا خرة اذلاسعادة الاسعادة القيامة 
وسلامة الخائمة ما ورد اللهم لاعيش الاعيش الا خرة 


( وای الدهر ادعوکنه وسعی ) # ( لمن بالخير بوما قد دمالى ) 
ای انی فی‌جیم ری خصوصا فىآخر امرى ادعو ربىوهوحسبىفاية 
وسعی وطاعتى ونهاية جهدى وطاقتى لكل من دمالى من‌الانام بالخير 
بوما منالايام فنسثلالله صصانه ان برج الناظم وججبع مشامحنا الكرام 
وآبائنا واسلافنا القسَام وان تم لنا ولاحبا نا بالحسنى وان برزقنا القام 
الاسیی مع‌النبيین والصدهن و الشهداء والصاطین وسلام علی‌اار سلین 
والجدلله رب‌العالین‌قال‌الشارح‌ر جدالته تعالی‌فر غ على بده‌ولفه توفيق 
ربه و لطفه لاصف شهرشوال ختم بانایر و الاقبالفى- ل كشهورمام عشر 
بعد الالف من‌السرة النبوية على سيدنا جد افضل الصلاة والحیة 


ب شار 


# بول العبد فىيدء الامالى # اتوحيد نظم كاللاالى # 
# اله . الللق مولانا قدم # وموصوف باوصاف الكمال ۶ 
# هو ای المدبركل اس # هو الق المقدر ذواللال || 
٭ مرد الخير والثمر اشع # ولکن ليس رضی باصال # 
8 صفات الله ليست عينذات 0 ولاغيرا سواه ذا افصال عو 
03 صفات الذات و الا فعال طر | عد قدعات مص_ونات الزوال ۶ 
جه تسعوالله شيا لاكالاشياء #+ وذانا عن جهات الست خال #۶ 
# وليس الاسمغيرا للمسى 2 لدى اهل البصيرة خبرآل © 
# وماانجوهرربىوجسم *# ولاكل وبعض ذو اشتمال ۶ | 


( وق ) 


ولص_دقة ارهان فاع # على الزهراء فىءض افلال ج 
ده وس سس 


4 اه ا ا ل ا و و 


سه ۷: > 


وف الاثئهان <قكون جزء © بلاودف الجزی ياابن خال * 
وما القرأن مخلوقا تعالى # كلامارب عن جنس المقال # 
ورب‌العرش‌فوق‌العرش لكن # بلا وصف القكن واتصال # 
وما اللششه لرجن وحها #۶ فصن عن ذلك اصناف الاهال 2« 
ولاعضی صلی‌الدیان وقت # وازمان واحوال حال # 
ومستفن الهی عن نساء # واولاد اناث اورحال # 
کذا عن‌کل ذی عون ونصر # تفرد ذواللال واامال #۶ 
عيت الق قهرا ثم نحي # فيجزبهم على وفق انلصال # 
لاهل الخير حنات ونممى # ولاحكنار ادراك النکال #۶ 
ولاشى الجسم ولا المنان # ولا اهلوهما اهل اتقال ۷۶ 
براه المؤمنون بغر صكيف # وادراك وضرب من مثال # 
فينسون النعم اذا رأوه # فيا خسران اهل الاعتزال # 
وما ان فعل اصح ذوافراض © على الهادى المقدسذى التعال * 

وفرض لازم تصديق رسال # واملاك کرام بالنوال * 
وختم ارسل بالصدر العلی # نی هاثمى ذى جال 9 
امام الانبياء بلا اخنسلاف © وتاج الاصفیاء بلا اختلال © 
وباق شزصه كل وقت # الى بوم اقية وارتحال *# 
وحق اس معراج وصدق # ففيه نص اخبار عوال #. 
وان الا نساء لى امان # عنالعصيان عدا وانعزال 4۶ 
وماكانت نما قط انثى # ولاعبد وشخص ذواتعال * 
وذوالقرثين : يعرف نيا © كذا اللقمان فاحذر عن‌جدال #۶ 
وعیسی سوف بأنى ثم توى # لدجال شق ذى خبال # 
كرامات الولى بدار ديا * لهاكون فهم اهل النوال # 
وم فضل ولى قط دهرا © ثيا اؤرسولا ق‌انصال چ 
ولصدیق رجعان جلى # على الاععاب منغيراحقال #۶ 
وللفاروق رحمان وفضل # على عثانآذی‌النورین مال # 
وذی‌النورن حقاکان خيرا + منالكرار فوصف القتال ٩۶‏ 
وللكرار فضل بعد هذا © على الاغبار طرا لاال # 


# ول یلعن بزدا بعد موت # سوى المكثار ق‌الاضاء ذال ج 


حا ا جا لات ا د ست رد الوك 


# 
ان 


a <A كعد‎ 


واعان القلد ذو اعتبار # بانواع الدلائل کالاصال » 
وماعذر الذى عقل يجهل ۶ بلاق الاسافل والامال # 
ومااعان شخص حال بأس # عقبول لفقد الامشال * 
وماافمال خير فى حساب # من‌الاعان مفروض الوصال ج 
ولا شَضى بكفر وارتداد # بعهر اوقل و احتال #۷ 
ومن نو ارندادا بعد دهر # يصر عند نحق ذا انسلال #۶ 
ولفظ الكفر من غير اعتقاد # بطوع رد دين بافتفال # 
ولاکم بکثر حال سكر 9 هما يهذى ويلفو بارال اه 
وما المذوم ميا وششا 3 لته لاح فمن الهلال # 
وغير انالمكون لاڪئي“ « مم التكوين خذه لا كتمال # 
فان اصت رزق شل حل # وان یکره مقالى كل قال 4 
وق الاجداث عن‌توحید ریی *# سیب ی کل شعص بالسؤال + 
واکفار والفساق شضی *# عذاب القر من موء الفعال # 
دخول الناس فى انات فضل # من اارجن با اهل الامال #۶ 
حساب الناس بمدالبعث حق # فکونوا _بالتعرز هن وبال #۶ 
و بعطی‌الکتب بعضا حوعنی # وبعضاً نحو ظهر والشعال * 
وحق وزن امال وجرى # على معن الصراط بلا احتبال د 
وم‌جو شفاعة اهل خير + لاععاب الکبار کاطبسال *# 
ولد عوات تأثير بر بليغ # وقد يفيه اصحاب الضلال # 
کک حديث والميولق ۵ عدم الكون فاسع با جنذال # 

نات والئيران کون # عليها ص احوال خوال ا 
0 2 لابق مقي )| # بسوء الذنب فىداراشتعال د 
لقد الست التو حي د نظما # دیع الشكل لسر الملال ±+ | 
يسلى القلب کالبتنری روح # ونحي الروح كالماء الزلال © 
فعْوضو فيه حفظا واعتقادا ۶ نالوا جنس اصناف الال عا 
# وكونوا عون هذا العبد دهرا + بذكر الخير فی‌حال اتال ## 
لعل الله بعفوه فضل #۶ ويعطيه السعادة فلا J‏ #* 
وای الدهر ادهو کنه وسعی #٭ لمن بابر وما قد دمالى 2# 
3 طبع ف‌الطبعة العالم فىاواخر ریم الاوله سئة ۱۳۱۷ دم 


